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EDITORIAL

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

El primer dossier de Disenso, se situaba en un borde: se encontraba
animado por un anuncio que coincidia con un arribo, al tiempo que
constataba la incertidumbre e indeterminacién teldrica de un contagio:
distancia y proximidad, disyuncién y juntura, cierre y apertura, singu-
laridad e indiferencia, comprensién e insensibilidad. Todas variantes se-
manticas y existenciales del tacto. Entendemos que alli reside el indicador
sensible de lo politico, enfrentado hoy a una pregunta por su posibilidad,
puesto que es el “entre” y la relacion aquello que se encuentra cuestiona-
do, asi como el lugar de la imaginacién como gestualidad desobrante de

sus reducciones y clausuras.

Pensar la posibilidad de lo politico nos conduce a plantear el problema de
su diletante posicién intersticial, por cuanto la imaginacién actiia como
mensajera entre lo material y lo inmaterial; intermediario sensible que
despoja al objeto de toda pertenencia y lo desplaza al distrito de lo im-
pensado. Actua, por ello, como un operador del tiempo: sin domicilio fijo,
oscila entre aquello que fue y lo que aun no ha tenido lugar. Su mayor
fortuna: hacer visible y enunciable aquello que habitaba el oscuro reino
de la ausencia de figuras y nombres; desactivar el imperio de lo imposible,

actualizar la virtualidad.

Segun este sentido, la imaginacién habita una posicionalidad de la fractura,
completamente paradojal: se repliega de todo correlato palpable, en la mis-
ma medida que se despliega siguiendo una elecciéon impuesta por las con-
diciones de existencia. Se torna, por ello, formalmente arbitraria, mientras
consigue salvoconductos por los caminos de una ética: imagina aquello que
desea, imagina quien habita un suelo pedregoso, desértico; también aquel
cuyo paisaje se ha empobrecido, separandolo de un mundo y su con-tacto.
La imaginacién, es por ello, intempestiva y alevosamente contemporanea.
La pregunta por la imaginacién, ofrece las posibilidades de despuntar lo
politico desde figuraciones irreductibles a la gravitacion del lenguaje y sus
estratos; descentra la politica representacional en una politica de cuerpos y
existencias siempre afectadas por conflictos. Es, por ello, performatividad

deseante: modos de trazar y habitar posibilidades de mundos que fugan las
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imposiciones dualistas de la politica y las estandarizaciones del sentido,
para producir las condiciones sensibles de toda transformacion, esto es, las

de una critica afirmativa y una politica radical.

En politica, la imaginaciéon no sélo parece provechosa sino urgente. Si por
un momento dejamos de fustigarnos, tenemos que reconocer que algo de
la imaginacién ha alimentado la politica. Al menos en su version mas dis-
ruptiva, quizas, agénica. En efecto, si ha habido una conquista innegable
en las luchas y revueltas, es haber permitido imaginar aquello que estaba
de antemano condenado a la inexistencia: palabras, consignas, banderas,
repartos, mundos... Alli se juega, ciertamente, su profunda jovialidad. Toda
una serie de gestos y disposiciones que ayer no existian y son hoy, al me-
nos, parte de nuestras ensonaciones acerca de lo comun. A fin de cuen-
tas, figuraciones que permiten “hacer cosas con la imaginacién”; interfe-
rencias, puntos de quiebre, que deslizan la accién politica hacia lugares y
dimensiones insospechadas, mas alla de los contornos de la identidad y el
ser. Otro modo de pensar y hacer la experiencia de variaciones continuas, a
partir de las cuales se movilizan, descubren y proliferan modos de vida al-
ternativos -en ocasiones monstruosos y ensamblados- y cuyos despliegues
exhiben trayectorias sin herencia ni linaje, esto es, epigonales, impuras, sin
origen ni destino sefialado.

Siguiendo estas coordenadas, los textos que aqui se dan cita quisieran
re-pensar lo politico en torno a dos ejes: el primero, vinculado a ejercicios
de diagndstico del presente, por cuando entendemos que de lo que se trata
es de la configuracién de un pensamiento que proceda por distinciones,
diferenciaciones y problematizaciones, como operaciones singulares para
la construccion de otra practica de la politica. Por cierto, analizar lo acon-
tecido con los ojos del presente es, quizas, un paso ineludible para quien
desea no repetir los errores que ha podido cometer. Y aunque pareciera ser
suficiente -pues ello nos permitiria evaluar lo realizado e identificar los
pasos en falso que no habria que volver a dar-, lo cierto es que semejante
andlisis no logra, per se, desentranar los mecanismos que impedirian que

€sos errores se repitan.



El segundo eje, relativo a la figuracién de una nueva imaginacion politica,
que permita disponer y abastecer un horizonte 1éxico, gramatico y exis-
tencial para dicha politica. Ambos ejes se encuentran profunda e indiso-
lublemente ligados, en la medida que una nueva imaginacién politica, no
puede soslayar la cuestion del poder y su diagrama, esto es, el modo que
adoptan las relaciones de fuerzas y sus puntos de fuga. Alli descansa la
posibilidad de establecer sus variaciones, estratificaciones, intensidades
y antagonismos. Re-trazar lo politico -como fue planteado en nuestro pri-
mer dossier-, implica enfrentarnos a la evidencia problematica de una
tradicién que precisamente impide pensar por fuera de las coordenadas
del consenso, recusando con ello toda posibilidad de critica, al tiempo que
toda politica concebida como un campo de luchas y enfrentamientos. El
andlisis de la politica es, por regla, un analisis de tendencias y de mani-
festaciones de las fuerzas en un plano de interrelaciones entre lo micro-
fisico y lo estratégico. Sin embargo, eso no puede excluir el lugar de la
imaginacién. No se trata de fantasear con transformaciones tedricas, sino
de imaginar modos de interrumpir los rumbos vigentes. En este contexto,
entendemos que la especificidad de la imaginacién excede la creacion de
imagenes o representaciones, y afirma, en cambio, la produccidén colecti-
va de sentido, vale decir, una operacién que habilita procesos inéditos de
invencién. Buscamos asi reactivar el repertorio imaginativo de la politica
para continuar con el trazado de las revueltas -locales y globales- y las
disputas por las posibilidades de un mundo y una vida. Desde este dngulo,
re-trazar lo politico concierne a un conjunto de ejercicios intempestivos
capaces de relanzar la temporalidad del diagrama y actualizar algunas
singularidades salvajes que lo pueblan.

Los textos que aqui leeremos, buscan contribuir a este propdsito. Cada uno,
poniendo en juego voces heterogéneas, intenta abrir vetas diferenciales
para hacer contrapeso y ejercer fuerzas disimiles sobre una politica de la
imaginacién que tantas veces corre el riesgo de hacerse asfixiante. Carlos
Ossandoén nos deja la tarea de mapear la imbricacién entre imaginaciéon
y politica como si se tratara de un campo en disputa. Precisamente, no se
trata de dos Ambitos facilmente exteriores uno respecto de otro; mas bien,
un campo de fuerzas, donde las lineas se van redistribuyendo y donde las

fuerzasy susrelaciones no estan dadas. Abiertas en su variabilidad, las con-
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secuencias de la pandemia y el debate constitucional se entrelazaran como
campos en disputa, que prolongan una rebeliéon popular iniciada hace un
afio y que, sin duda, imaginaran sus devenires y seran materia de captura
y también de contrapoderes. Andrea Soto Calderén, por su lado, nos pone
en medio del levantamiento de la imaginaciéon. Una imaginacién que hace
porque irrumpe, y, en esa medida, nos pone sobre la pista de otras politicas.
Una imaginacién que hace, y que con ello abastece otros devenires, y quiza
otros futuros para la politica. El trabajo de Ivan Pinto nos plantea el lugar
de las imagenes en el llamado “estallido social” de Octubre. Asumiendo una
crisis de la imaginacion, se interroga sobre una imaginaciéon de la crisis - e
incluso, por qué no, una imaginacién critica. Para recorrer esa pregunta
analiza algunas producciones audiovisuales con data proxima al “estallido”,
las que precisamente ponen en juego la potencia colectiva de la imagina-
cion. Antonio Gémez Villar se interrogara sobre la actualidad de las image-
nes que habitan hoy a una izquierda posible. Dado que ya no contamos con
la imagen simbdlica del siglo XX como un siglo obrero, es preciso atender
al resurgimiento reciente de la centralidad que adquiere el trabajo como
actividad social fundamental. Para ello, imagina una retrotopia obrerista
como un escenario que tendriamos que descartar para poder dar lugar a
imdgenes venideras para una politica de los afectos que evalue y desafie el
estado actual de las luchas de clases. Finalmente, Adridn Cangi nos propo-
ne algunas de las claves posibles para una imaginacion politica del tiempo
que viene. Lo primero, nos dice Cangi, seria estar atento a la identidad que
arrastran las consignas politicas, y que nos dejarian ver la imagen del pen-
samiento del sentido comun y del buen sentido moral. Ahi las imagenes se
mueven en “terreno resbaladizo”, facilmente reinscritas en el espectaculo
del poder. Pero las imagenes estan por hacerse, son lo que esta por hacer...
son cada vez el indice de nuevas creatividades, que no tienen otro suelo
que el de la vida singular, esa que es de todos y de nadie.

Consejo Directivo S
Revista Disenso









CAMPOS EN DISPUTA.
IMAGINACION Y POLITICA
EN CHILE
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1 proceso que abre el 18 de octubre de

2019 concede nueva vida a imaginarios
diversos, fragmentados, retenidos en fuen-
tes culturales, sociales y politicas reconoci-
bles y otras nuevas, sustentados tanto en es-
peranzas individuales y colectivas como en
‘infiernos de sufrimiento y degradaciéon™.

Estos imaginarios tuvieron la funcién, no
como estdticos repertorios, de activar, “ani-
mar” y liberar lo que parecia contenido,
desprendiéndonos de ese presente opresi-
vo que el “estallido” social mostro sin com-
plejos. Esta funcién se hizo de pronto com-
pletamente necesaria ya que las cosas del
mundo perdian mds rdpidamente que nun-
ca su “alma” - si es que alguna vez la tuvo
el neoliberalismo - haciéndose ostensible la
ausencia de vasos comunicantes y de cone-
xion simbolica entre el creador, el pueblo
de la soberania, y un orden prosaico que no
es de la misma naturaleza y que desde hace
algunos afios venia dejando de convocar,
naturalizar o resignar.

En la apropiacion de la calle v de la dimen-
siobn simbdlica-material que constituye la
sociedad, en la aparicién de palabras nue-
vas, de reconocimientos olvidados, de vio-
lentas memorias, de canciones que hicie-
ron historia, en los cdnticos y bailes, en los
nuevos bautizos e iconos, en los grafitis, en

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

los diversos protagonismos y sus alegrias,
en sintesis, en el nuevo reconocimiento de
un “‘comun” no homogéneo - en esta conste-
lacion de cuerpos, multitudes y fuerzas di-
versas que tuvieron que pagar un alto cos-
to en represién y ojos mutilados - un muy
atrevido y creativo agén desfundamenta-
dor o destituyente problematizé umbrales,
redibujo escenas, recupero con otra fuerza
sentidas aspiraciones, vivenci¢ e imagino
otro tipo de relaciones sociales.

En este contexto, la imaginacion experi-
mentd entonces importantes desplaza-
mientos. Dejé de verse afectada por una
especie de “inferioridad metafisica”, vy re-
descubridé su potencia politica, su capacidad
de “recuperar” y a la vez ‘reconfigurar” el
mundo. Ya no devorada por los “porfiados
hechos”, ni rendida por las estadisticas, por
los cuadros sinépticos o aun menos por el
“sentido comun”, pudo sentar mejor sus
reales, indiferenciando o entremezclando
sus imdgenes con conceptos, esldoganes vy
nuevas significaciones. Asi re-ligé o conec-
to de nuevo, y la sociedad, vy no meramente
la suma de individuos, volvio a emerger:.

Se podria decir - en un cierto forcejeo li-
terario - que su espacio ya no fue la noche
ni tampoco, como senala Foucault en su co-
mentario a La tentacion de San Antonio de

1 Horkheimer, 2002, p. 168.
2 Sartre, 1970, p. 10.
3 Cfr. Quijada, 2008, p. 291.
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Flaubert, la biblioteca o la vigilia del impre-
so. Ya no solo en el libro y la lampara, la
imaginacion se alojo principalmente en los
cuerpos, en las relaciones intersubjetivas,
en las reservas contenidas, en los derechos
postergados, en la fuerza de las voluntades,
envolviendo y precipitando a la vez una
nueva ordenacion o figura del mundo.

Desde otro dngulo, en un forzado simil aho-
ra con cierto formato escritural, la imagina-
cion se asocid con la democracia, se dirigid
a cualquiera, no tuvo “padre”, vivié de la
calle, se nutrio de la historia y de experien-
cias comunes, evitd protocolos, introdujo
la disonancia y desarreglé jerarquias* Se
sostuvo en los sujetos mismos, en sus actos
o performances, disolviendo la distincion
tradicional entre cuerpos y almas, entre la
imaginacion y una cierta concepcion del
arte concebido como unico depositario de
esta energia.

La rebelién popular que se inaugura el 18
de octubre hizo patente el cardcter nunca
resuelto del mundo, su esencial conflic-
tividad, su inescapable finitud y preca-
riedad. Contestd esa vieja injusticia, que
viene desde Platon, que ha recaido sobre
lo perecedero®. Hizo igualmente patente
las singulares e irreductibles analogias o
“correspondencias” - no confundir con las

baudelairianas - entre la vivencia propia,
lo micro, y la totalidad, lo macro.

En la exuberancia que todo esto trasunta,
en sus distintos planos y niveles de sen-
tido, en esta muy desafiante reescritura
del mundo, en la extraneza entre el orden
construido vy quien debiera ser su crea-
dor, en el propio descubrimiento de lo que
yvacia cubierto, en esos hdbitos e inercias
in-corporadas del engranaje neo-liberal
y que requeriran una profunda y pacien-
te revision colectiva®, y también por su-
puesto en la innegable problematicidad vy
complejidad de todo esto, se encuentra -
creo - la clave que debiera guiar el proceso
constituyente en un sentido mds amplio e
inclusivo que el abierto por la clase politi-
ca en noviembre de 2019.

En la superaciéon del vicio de origen que
tuvo este proceso de institucionalizaciéon
(la ausencia de los protagonistas del “esta-
l1lido”, de sus organizaciones, imaginarios
e intensidades), asi como en la elaboracién
de una nueva Constitucién que tendria que
ser reconocida como obra propia, laboriosa-
mente conseguida, en buena lid democra-
tica, como resultado de un ejercicio de “so-
berania”’, se halla agqui y no fuera de estas
condiciones, en esta “inmanencia” se podria
decir, que “no responde a nada distinto que

4 Cfr. Ranciere, 20089.
5 Adorno, 1962, p. 19.

6 Jorge QOlivares-Rocuant lo expresa asi: “se necesita que la subjetivacion que posibilitd la revuelta,
afectando el poder, se haya afectado a sf misma, esto es, que el pueblo-ciudadano consagre un movi-
miento en su propio ethos desechando sus propias practicas y caracteres neoliberales modelados por
largos afios, haciendo que la verdad que comporta su demanda / la insumisidn parrhesiastica / no sea
solo enunciativa sino su propia vida”. “El estallido chileno de insumisidn social contra el Estado-guerra

del capital neoliberal”. (2020, pp. 121-122).

7 Concepto que serd necesario discutir, no darlo por sabido, examinando registros distintos a los domi-

nantes. Cfr. Cristébal Montalva (2020).
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a si misma” explicitaria Deleuze?®, la posi-
bilidad de comenzar a recuperar el mundo
arrebatado.

Es dificil, sin embargo, prever lo que ven-
dra. No hay seguridad alguna que las cosas
vayan a fluir hacia un proceso de apropia-
cion social de clara intencionalidad demo-
cratica. Las posibilidades de deslegitima-
cion del camino institucional se pueden
ya prever. Fuera de la importante inter-
ferencia que estd decidida a hacer pesar la
desfondada politica tradicional, el altisimo
quorum requerido, la complejidad misma
de la relaciéon entre lo politico y lo social,
los impedimentos que ya se estan poniendo
a la participacién amplia y plural de la ciu-
dadania, el engorroso sistema de eleccion
de los (as) constituyentes, la desesperada
y agresiva defensa que seguramente or-
ganizardn instituciones afectadas por una
crisis profunda, asi como el esfuerzo que
hardn algunos por ahogar o consumar “de
una vez’ el poder destituyente-constitu-
yvente del demos, son todas cuestiones que
pueden abortar las expectativas que abre el
proceso que se inicia formalmente el 25 de
octubre de 2020.

Con todo, me parece importante participar
de este proceso, evitando el aislamiento
del movimiento social, buscando ampliar
sus limites, fortalecer las organizaciones
ciudadanas vy territoriales, potenciar la ya
muy consistente fuerza del feminismo y
de otras emergencias, apostar a otras poli-

ticas en el seno mismo de la participacién
en la politica institucional, evitando cual-
quier ingenuidad interpretativa, adverti-
dos siempre de la poderosa capacidad de
cooptacion de los poderes, y sabiendo en
todo momento que hay mads de un juego
en liza. Es iluminadora en este sentido la
distincién o matiz que introduce Ranciere:
una politica de transformacién - dice - no
se reduce tan solo, como se ha creido leer
rdpidamente en su propia obra, a “escasos
momentos de insurreccién arrancados al
curso normal de las cosas”s, pudiendo ad-
quirir distintas formas o generar diversos
efectos desfundamentadores e igualitarios
incluso en el seno mismo de lo que se reco-
noce como institucional®. Aqui lo mas im-
portante - continuando con Ranciéere - es
que por un lado o por el otro, o por ambos,
esté siempre abierta la cuestién misma, o
la reconfiguracion, de la “gestion comun”:.

No podriamos dejar de lado, en este con-
texto, el nuevo “acontecimiento” que siguid
a la revuelta social. ;Cémo no incorporar
al andlisis politico las medidas que se han
tomado, los habitos que se han creado o
reforzado y las consecuencias de distinto
tipo que seguramente traerd la pandemia?
Esa curiosa atmosfera de irrealidad, de ca-
lles vacias, de confinamiento y de intensa
fiscalizacioén. Esa racionalidad bioldgica
practicamente inexpugnable que no ha de-
jado de acomparnarnos desde hace ya varios
meses, v donde todos (as) y sin casi mover-
nos de nuestro sitio podemos representar
un peligro para la sociedad. En un relato

8 Deleuze, 1996.

9 Ranciere, 2011, p. 10.

10 Ranciére, 1996.

11 Ranciere, 2011, pp. 10-11.



reciente el escritor colombiano Andrés Fe-
lipe Solano en Los dias de la fiebre cuenta
en su ficcion que un individuo se entregd
a la policia por miedo a contraer el virus.
Y Ray Bradbury, en El Peaton®, describe a
un solitario caminante silencioso del ano
2052, que se pasea por calles espectrales,
mas parecidas a cementerios y donde solo
se perciben unos débiles resplandores de
luz que provienen de las ventanas de las
casas. Este paseante, interceptado y deteni-
do por un policia-robot sin mas delito que el
caminar sin propoésito, podria representar
bien la homogenizada escena de un deter-
minado modo de estar en el mundo que sin
mucho disimulo ha hecho que la actual “so-
ciedad de control” se sintiese a sus anchas,
sin dejar de atender las curvas del mercado.

Un mundo en suspenso, a la espera, como
si hubiese dejado de rodar, pasmado, hiper-
vigilado v sin el pathos o frenesi neolibe-
ral que lo caracteriza. Este es el mundo que
nos ha tocado vivir tltimamente. Y es en la
interseccion entre las aperturas del “estalli-
do” v los efectos socialmente disimiles de la
pandemia, sin olvidar los agotamientos es-
tructurales que la amenaza del virus ha he-
cho aun mads visible, donde la imaginacion
- siguiendo libremente a Jean-Paul Sartre
- entendida como acto, mds asociada a la
libertad que a la representacion, a la supe-
racion de lo real en la propia producciéon de
lo irreal o de lo no todavia real, tendra que
volver a mostrar su fuerza y creatividad
individual y colectiva.

En suma, habra que hacer concurrir tres
‘acontecimientos” en uno: el impulso so-
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cial v creativo que inaugura el “estallido”
(revuelta o rebelion popular, mas bien), las
consecuencias de la “pandemia” y el debate
“constitucional”. Estos dos ultimos tendran
gue ser concebidos, entre tantos otros, como
‘campos en disputa”, sujetos a acciones,
imaginaciones e interpretaciones distintas,
v también a importantes entrecruces. Asi la
discusién sobre el rol del Estado, de lo pu-
blico o el nuevo lugar institucional de los
pueblos originarios no podrd desatender la
discusién que también tendremos que dar
- con mads atencién que el previsto - en el
ambito de la salud y de la prevencién. Mas
alla del acento que la actual Constitucion
pone en la “eleccion” del sistema de salud
publica o privada (calificada esta ultima de
‘industria” por sus promotores), habrd que
buscar garantizar, desde una visién amplia
de la salud de la poblacién, las condiciones
que permitan el acceso universal e iguali-
tario a este derecho fundamental. Y en re-
lacion con la pandemia y otros problemas
similares, tendremos que preguntarnos si
serdn las politicas del “miedo” o de la “su-
pervivencia” o, por otra parte, las politicas
de la “proteccién” o del “bienestar”, en el re-
sumen muy acertado del autor recién cita-
do, las que deberdn primar. Una discusion
gue no deberia contar solo con la voz de los
expertos o las indicaciones de la ciencia o
de la tecnologia, ya que lo que verdadera-
mente importa en este y en los demds te-
mas v planos es lo que podemos imaginar y
realizar colectivamente.

/S

12 2020.
13 29 de septiembre de 2020.
14 Deleuze, 1991.
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LA POSIBILIDAD DE
UNA IMAGINACION
POLITICA

Andrea )
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lueve en Valparaiso. La gente quiere

huir, pero no puede. La gente quiere
cuidarse, pero no puede. La gente quiere
comer, pero no puede. La gente sabe lo que
necesita, pero no puede. No porque no sepa
cémo hacerlo, sino porque su ecologia pro-

ductiva le asfixia.

Llueve en Valparaiso. La gente se organiza,
las ollas comunes y de abastecimiento po-
pular se multiplican, espacios de autoges-
tion y cuidada autonomia. Ante las nefas-
tas politicas publicas, sociales y sanitarias
que se llevan a cabo desde el gobierno en
esta época de pandemia -pero que se vienen
arrastrando desde hace ya muchos afios-,
se levantan saberes populares, formas or-
ganizativas que hacen escuela y crecen de
manera orgdnicas en las poblaciones, sa-
beres periféricos que no pretenden ubicar
ninguna centralidad.

Yo no he estado en Valparaiso, escribo de
oidas, con el palpito de los recuerdos por-
que no puedo volver a casa. Escribo por
testimonios visuales, por una suerte de me-
moria aérea, desde una herida sensible en
torno a la que me tejo.
Cornelius Castoriadis, en La institucion
imaginaria de la sociedad, afirma que ‘la so-
ciedad no es el resultado de unos procesos

irrevocables, sino una permanente inven-
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cion de si misma”:, una génesis ontoldgica
que desde luego no se inscribiria en una vo-
luntad fuerte, ni en una potencia declinada
en términos capitalistas de productividad,
sino en una topologia mas profunda que ha
configurado nuestros imaginarios, que es
precisamente la que en muchos casos nos
impide imaginar un presente diferente. Da-
vid Graeber, en Possibilities: Essays on Hie-
rarchy, Rebellion and Desire, aseveraba que
“las posibilidades humanas son siempre,
en todos los sentidos, mayores de lo que
a menudo creemos”?,, pero nuestra escasa
confianza en las capacidades que tiene una
comunidad, en la autogestion, en el respeto
mutuo -que muy frecuentemente se tra-
duce en una necesidad de reglas, autori-
dad, sistemas represivos- es el resultado de
una construccioéon cultural y politica. Inclu-
so los marcos conceptuales que sostienen
nuestras infraestructuras institucionales,
también las contra-sistémicas, han sido
fuertemente influenciados por las teorias
de Thomas Hobbes o Adam Smith o por la
referencia ininterrumpida a los antiguos
griegos. Culturalmente no dejamos de afir-
mar esta visién profundamente errénea de
la humanidad vy los instintos humanos:.

Para Veronica Barassi, esta interpretacion
de la historia que realizaba Graeber se debe
a su mentor Marshall Shalins, que en su li-

1 Castoriadis, 2013, p. 12.
2 Graeber, 2007, p. 1.
3 Véase Barassi, 2020.
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bro The Western Illusion of Human Nature*
explica “cémo la civilizacion occidental ha
sido perseguida por el espectro de una na-
turaleza humana egoista, codiciosa y pen-
denciera que debe ser mantenida a raya
por las reglas y la autoridad”s. También dice
que esta creencia, mas que basarse en al-
guna evidencia en relaciéon a la naturaleza
de los instintos y declinaciones humanas,
se fundamenta en el papel histérico y an-
tropolégico de quienes han ocupado los lu-
gares de poder, olvidando facilmente toda
nuestra historia de cooperacién y de solida-
ridad colectiva.

De ahi que sea tan importante levantar
otras narrativas, porque “las historias que
contamos son también las historias que
aceptamos vivir, y al aceptar vivir estas
historias terminamos perpetuando las des-
igualdades de nuestra sociedad”. Por lo
tanto, es fundamental imaginar otros mo-
dos de contar, pero también otros modos de
escritura, explorar el pasado de nuestras
dependencias conceptuales y perceptivas,
revisar nuestras politicas del discurso: la
micrologia de los planos cotidianos. Se hace
necesario ahondar en los diferentes mo-
mentos en que se gesta la experiencia; en el
caso latinoamericano, quizds entregarnos
a nuestra arqueologia de huachos’, seguir
la potencia que se engendra en los movi-
mientos bastardos. Pensar a través de la
piel y recordar -como decia Michel Serres-
que antes de la palabra habia ruido. Ruido

al que filosofias anteriores habian cerrado
sus oidos. No solo tenemos la posibilidad de
un lenguaje, también de sus interferencias.

Pensar otras posibilidades para la imagi-
nacion politica implica reevaluar no solo
lo que entendemos por politica sino tam-
bién como es comprendida la imaginacion.
Muchas veces la imaginacién es concebida
como una accién espontanea, ubicada en
un lugar de posibilidad que todavia no se
alcanza e incluso que es de dificil alcance,
una especie de suenio que nos inspira pero
que no genera en términos efectivos pro-
piamente una realidad, por lo que no seria
apta para los procesos de emergencia que
requieren de una visiéon estratégica. De he-
cho, normalmente, es vista como un poten-
cial mds que una accién, una suerte de eclo-
sion milagrosa de una forma significante.
Por ello no seria sensato entregarse a ella
en procesos dlgidos de transformacion o de
alta tension politica. Ya no solo porque la
temperatura de lo que se entiende por po-
litica exija en los momentos de mayor con-
flictividad una economia en la que se privi-
legia las tdcticas que con el menor esfuerzo
produzcan mayor impacto, sino porque pa-
reciera que el motor de lo imaginario se es-
capa cuando se espera su previsiéon para la
gestion. Se insiste en que la inspiracion, la
creacion, debe venir, advenir.

Asi, la imaginacion no es nunca entendida
como un tipo de agencia. En el mejor de los
casos, se entiende como lo que hace hacer,
pero no un tipo de hacer especifico, porque

4 2008.
5 Véase Barassi, 2020.
6 Véase Barassi, 2020.

7 Término que apela a los hijos y las hijas sin padres conocidos. La palabra proveniente del quechua
huak’cho, y que en este caso remite también a un pensamiento que se busca en una tradicién de que no
es la suya —que desde luego, no por eso, no se puede apropiar. Cfr. Montecino, S., 1993.
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se supone que ella adviene. Pero si des-
plazamos esta comprension habitual de la
imaginacion y entendemos que la imagina-
cion no es tanto lo que podria-ser, sino ma-
neras de hacer, que su dimension es siem-
pre performativa en el sentido que articula
modos de trazar, desear, afectar y habitar
la realidad. Levanta figuraciones, interfe-
rencias, restos que introducen umbrales de
variacion, no como imagen de algo existen-
te, sino que instituye su ser-ahi.

Decir que la imaginacién levanta no es an-
tojadizo, se anida en la materialidad misma
de la palabra. Rancieére dice que hay algu-
nas palabras que parece que cumplan lo que
designan; incluso mads, parece que indiquen
el camino que va de las palabras a las cosas,

porque vya iba de las cosas a las palabras,
porque el soplo que las emite pertenece al
movimiento de la vida universal. «Levanta-
miento» es una de esas palabras. ;Qué hay
en el mundo que no se levante? Es ahi donde
se reconoce la vida: el latido bajo la piel, la
respiracion que levanta imperceptiblemente
una sabana, el viento que mueve igualmen-
te el polvo que es el simbolo de la nada v la
ola que sirve de simbolo del todo, pudiendo
ser figura tanto de la calma de su movimien-
to regular como del desencadenamiento de
tempestades. Entonces, ;como no incluir, en
la gran respiracion de la vida que se levanta,
el momento en que las olas de poblaciones

cuyo soplo y cuya sangre palpitaban silen-

ciosamente tras las paredes de las casas se
echan ruidosamente a la calle tras unos pu-
nos levantados o unas banderas golpeando

al viento?s

La pregunta puede ser entonces, cémo agi-
tar esos levantamientos, si la imaginacién
es un tipo propio de hacers. Entonces es ne-
cesario preguntarnos por cudles son nues-
tras herramientas para imaginar, cudles
son nuestras metodologias para levantar
otras poéticas y politicas que no sean re-
presentativas. Cudles son las operaciones
que nos permiten cuidar las interrupcio-
nes para que formen su estructura; para
que rescaten un trozo de lengua, imagen o
gesto memorable que genere una vibracion
0 introduzca una diferencia en lo sensible
que no se pueda reabsorber ni como falta
ni como exceso. Ranciere nos ha abierto un
camino en esto, argumenta que aunque el
acontecimiento no se puede planificar, si
se puede trabajar. El acontecimiento no es
fruto de una estupefaccion sino de una alte-
racion. A lo que anadiria, el acto de imagi-
nacion desborda el instante, la imaginacion
se nutre de imdgenes, sensaciones, sonidos,
ruidos, experiencias que ya estan ahi vy se
propaga hacia relaciones sin relacion.

Rita Segato, en un articulo que titula “Co-
ronavirus: todos somos mortales. Del signi-
ficante vacio a la naturaleza abierta de la
historia”+, sostiene que si hay algo que ha
provocado la crisis que estamos viviendo

8 Ranciere, 2016, p. 63.

9 Hacer que exige cuestionar la categoria de accidn, considerando que la antigua discusidn entre lo
activo y lo pasivo no se resuelve, ni se trata tampoco de una superacidn de lo pasivo por medio de lo

activo. Cfr. Soto, 2020.
10 Ranciére, 2017.
11 Segato, 19 de abril de 2020.



es una interrupcion en el imaginario que
tenia atrapada nuestra visiéon de mundo.
Imaginario a través del cual percibimos,
imaginamos y sentimos, que nos impone un
estado natural de las cosas. Estado de cosas
que, como dice Mark Fisher, ha secuestrado
hasta nuestro mundo onirico.

Esta fisura en el imaginario de lo que en-
tendemos como real reclama otra disponi-
bilidad para la vida. Al tiempo que impone
su muro de imposibilidad, abre un campo,
un territorio que exige una disponibilidad
distinta, no solo para la vida, también para
lo inevitable de la muerte. Requiere una
necesidad de estar, de compartir saberes.
Nos dice que mas que alimentar fantasias
del futuro, lo que nuestra situacion exige
es prestar atencién a lo que de hecho hay, las
practicas que emergen, lo que la gente esta
haciendo e inventando. Lo que ocurre aqui
y ahora entre nosotros.

De nuevo la politicidad en clave femenina,
como he dicho otras veces, es topica y no
utdpica, prdctica y no burocrdtica. En esa
vigilia, maneras de sustentar la vida que es-
taban al rescoldo se van reencendiendo len-
tamente. Nos vamos dando cuenta de que al
menos una parte de la capacidad de subsis-
tencia tiene que quedar necesariamente en
manos de la propia gente*.

Seria como minimo ingenuo soriar con cam-
bios sin pensar en los procesos de transfor-
macion. Esos procesos de transformacion
vendrdn no de una espera por el venir del
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porvenir, sino de estar en cada situacion vy
estar como no se nos espera. Disposicion
que a su vez nos pone en un estado de aler-
ta ante el discurso de necesidad que se im-
prime en nuestras vidas, para no desarro-
llar respuestas demasiado inmunolodgicas y
para no banalizar lo inesperado, encerran-
dolo en una cadena causal que lo convierte
en previsible:,

;Como generar sentido a partir de lo que
hay? ;De qué manera este presentimiento
de transformacién radical encontrara su
cumplimiento o al menos su modo de des-
empefo?

Chus Martinez nos ofrece una imagen, dice
que el pulpo es el inico animal que tiene
una parte de su cerebro ubicado en sus bra-
z0s, lo que le permite formas de percepcion
descentralizada. Recurre a esta figuracion
parareforzar la esperanza de posibilidad de
una inventiva perceptiva, afectar la forma
en que se percibe y se es percibido. Un pen-
samiento imaginativo, no moralista, seria
uno que haciendo experiencia, estando en
lo que hay haria emerger excéntricamente
otros flujos de deseo. Desafio que requiere
renunciar a que el pensamiento critico sea
solo una situacion de lectura. Cada situa-
cion ha de encontrar su lenguaje, imaginar
su lugar y concebir su tiempo. La politica
no es una situaciéon de lectura sino una si-
tuaciéon que crea sentidos de posibilidad:.

Esta posibilidad que engendra la imagi-
nacion hemos de comprenderla como una

12 Segato, 19 de abril de 2020.
13 Cfr. Soto, 4 de agosto de 2020.

14 Estas reflexiones son deudoras de los didlogos sostenidos con Chus Martinez, Duen Sacchi y Maria
Salgado en el curso que impartimos entre el 13 al 17 de julio, sobre Arte y filosofia: crear desde los bor-
des en EINA, Escuela Superior de Arte y disefio, vinculada a la Universidad Auténoma de Barcelona, 2020.
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realidad en donde no prevalece una indi-
vidualidad sino una disposicién que activa
una imaginacion que es siempre colectiva.
Por ello, una politica centrada en generar
un efecto transformador en una persona
que escucha vy contempla, buscando un li-
der con quien identificarse, como minimo
se queda estrecha. La imaginacion politica
es un ejercicio de multiples operaciones que
se activan de sentir-con: de hacer experien-
cia comun. La imaginacion politica no crece
entonces en una situacion de manifiesto,
programa o estrategia a la que adherir-
se, sino en el comprenderse, en el decir de
Arendt, que es lo que genera una relacion
nueva. Una préactica que acoge acercandose
mucho. Observaciéon delicada que atiende a
los procesos de la vida.

La capacidad de manifestar la vibracion o
potencia de desindividualizacion es la que
devolveria el poder de la ficciéon a la poten-
cia impersonal de la imaginacion. La ima-
ginacién no es mia, no la creo ni la emito
yo, esta entre nosotras. La ficcién no como
lo opuesto a lo real, sino como método de
ejercicio imaginativo, juego que habilita un
lugar de existencia para entrar en un orden
legitimado y desde ahi desbordarlo cons-
truyendo su propia escena. La ficcién es un
método para ampliar el numero de posibi-
lidades y no un lugar donde proyectar un
significado. Posibilidades que no vendrdn
por instruir al pueblo y sacarlo de su igno-
rancia, sino por las politicas deseantes que
podamos levantar.

Como es completamente evidente, la autoa-
lienacion o heteronomia de la sociedad no es

“simple representacion” ni incapacidad de la
sociedad para representarse de otra manera
que como instituida desde y por una instan-
cia exterior a ella. Estd encarnada, acusada y
pesadamente materializada en la institucion
concreta de la sociedad, incorporada en su
division conflictual, llevada y mediatizada
por toda su organizacion, interminablemen-
te reproducida en y por el funcionamiento
social, el ser-asi de los objetos, de las acti-
vidades, de los individuos sociales. Asi tam-
bién, su superacion -a la que tendemos por-
que la queremos y porque sabemos que otros
hombres también la quieren, y no porque
tales sean las leyes de la historia. [...] Nada,
al menos en tanto se alcanza a ver, permite
afirmar que tal autoafirmacion de la histo-
ria sea imposible, pues quien enunciara esta
afirmacion no tendria dénde apoyarse.

Ranciére en un momento se pregunta: ;qué
es, pues, un movimiento que empieza por
cortar las vias de circulacion? Podriamos
decir que en estos modos de conjugar el
movimiento y el reposo es donde se juega
la posibilidad de una imaginaciéon politica.
De esta imaginacion que instituye y de los
modos que tengamos de estar insertos en
este intenso momento de deseo que esta-
mos viviendo, serd de lo que dependan las
nuevas relaciones que articulen nuestro te-
jido social.

/S

15 Castoriadis, 2007, p.576.
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e Qué rol cumplieron las imdgenes en el
c’marco del “Estallido de Octubre”? ;Cual
puede ser su funcién en un actual proceso
instituyente?: ;De qué manera ellas ayudan
(0 no) a pensar nuevas formas de y para lo
politico? Son algunas de las interrogantes
que me impulsan a escribir este texto, in-
terrogantes que mas que responder, busco
merodear desde un problema: el lugar de las
imdgenes para nuevas formas de imagina-
cion politica. Para ello revisaremos algunas
ideas en torno a una crisis de imaginacion y
la necesidad de nuevas imdgenes, para lue-
go analizar en detalle algunas produccio-
nes audiovisuales que creo pueden ayudar
a pensar desde nuevos lugares el problema.

Crisis de imaginacion

La revuelta de octubre estd intimamente
ligada a una crisis de imaginacion. En una
ciudad intervenida en su totalidad por la
expresion de la revuelta popular era usual
leer graffitis como “la normalidad era el
problema” (rayado en plena plaza Digni-
dad), “otro fin del mundo es posible” (rayado
en Plaza Ismael Vergara), “no era depresion
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era capitalismo” o “esta era la rabia conte-
nida que callaban con clona y fluoxetina”
(Providencia)z. Tal como se ha discutido, la
particularidad del estallido no fue la de ser
una protesta sobre una causa especifica, si
no un rechazo generalizado contra la pre-
carizaciéon de la vida instalada en el neo-
liberalismo chileno. Pensar, asi, formas de
expresion y articulacion politica por “fue-
ra” del neoliberalismo pasa a ser aqui un
pregunta relevante pero cuya respuesta no
parece evidente.

Sobre eso, algunas plumas como las de
Amador Ferndndez Savater o Franco Bifo
Berardi han venido insistiendo que esta-
mos en un momento epocal de crisis ima-
ginativa, un “umbral” que requiere una re-
definicién tanto de la perspectiva de lo que
ya cae en crisis -una fase del capitalismo-
como del repertorio con que se le ha hecho
frente desde la propia “izquierda”:. No creo
decir nada nuevo al respecto: desde la ve-
reda de una critica al antropocentrismo y
a nuevas formas de organizacién de rela-
ciones entre ciencia y pensamiento, hace
algunas décadas pensadores como Bruno
Latour, Donna Haraway o Rosa Braidotti
nos senalan algo parecido.

1 Me refiero agui a la ya cldsica tensidon entre lo instituido y lo instituyente formulado como motor del
imaginario social por Castoriadis hace ya varias décadas atras, el cual podria pensarse en nuestro es-
cenario actual en torno a determinada “potencia destituyente” que ha promovido el estallido social de
octubre, que hoy, a su vez, se ancla en un claro proceso institucional,

2 Graffitis recogidos en: Rabiad dulce de furiosos corazones. Simbolos, iconos, rayados y otros elemen-

tos de la revuelta chilena (Tempestades, 2020)

3 Fernandez Savater dice, por ejemplo, que vivimos en un tiempo de necesidad de “nuevas figuras”, ya
que las imagenes de la revolucién se han vuelto inactivas, y tenemos la necesidad de “reconcebir la
transformacion del mundo por fuera del modelo revolucionario heredado”, es desde ahi que se pregunta

ces la revolucién aln algo deseable?
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Necesidad de nuevas imagenes

Este problema del “repertorio” v la necesi-
dad de nuevas formas politicas se entronca
de lleno con la revuelta, centralmente, al
preguntarse: “;Qué imdgenes?”

Desde el cambio de milenio, particularmen-
te con la llamada “convergencia digital”, la
multiplicacion vy accesibilidad de aparatos
de captura, podemos decir que las revueltas
globales han multiplicado su capacidad de
registro, circulacién y archivo. Esto produ-
ce un cambio radical en las formas en que
imagen, cine y revuelta social se ha relacio-
nado a lo largo del siglo XX.

Podriamos pensar esquemadticamente esto
desde el paso de la representacion orgdni-
ca (orientada a la revolucion o al proyec-
to) al estallido multitudinario (imdgenes
sin centro, sucediendo en muchos lugares
al mismo tiempo). Algunos autores -como
Horst Bredekamp- van un poco mas lejos:
la nueva condicién de las imagenes produ-
ce efectos politicos directos, reflexionando
sobre el rol de los celulares en las revueltas
iranies del 2009. Otros autores -como Gon-
zalo Aguilar- han invitado a pensar en el
lugar de estos nuevos “pueblos digitales” en
los albores del siglo XXI.

Por su parte, para la filésofa Alejandra
Castillo, el estallido de octubre fue la pri-
mera revuelta en Chile que se desplegd en
un ‘régimen escopico de pantallas e imdge-
nes digitales”, podriamos decir, la primera
revuelta al interior del régimen digital-vi-
sual propio del neoliberalismo. A su vez, en
medio de esos dias, Rodrigo Zuniga propo-
nia pensar a las imdgenes como “entidades
performativas” buscando comprender el rol
activo que tuvieron en persuadir, promo-
ver, emocionar, denunciar, etc.

Bien podriamos decir que este contexto
nos invita a pensar sobre la especificidad
del problema de las imdgenes, una suerte
de “extensién de lucha” que a su vez sucede
‘en sus propios medios”. Asi, profundizan-
do, Alejandra Castillo, nos invita a pensar
la tension entre dos tipos de imdgenes en
oposicion: las operativas y administrativas
(drones, camaras de seguridad, dispositivos
de reconocimiento facial) y aquellas otras
imdgenes, registros “furtivos” de contra-
poder, imdgenes muchas veces borrosas,
pixeladas, de amplia circulacion en las re-
des sociales que podriamos emparentar con
lo que Hito Steyerl llama “imagen pobre”.

Déjenme aqui diferir, o situar el problema
desde otro dngulo, a partir de la necesidad
de pensar aquellas “nuevas imdgenes” posi-
bles para la revuelta. Esto nos instala en una
paradoja que quiero situar a continuacion.

El montaje y la ambivalencia de la imagen

;Se agota el problema de una suerte de lu-
cha “medial” de las imdgenes en a partir de
estos dos tipos de imdgenes, situadas en
condiciones de produccién antindmicas?
;no cabe aun ahi volver a pensar las légi-
cas de oposicion? ;Se acaba todo en la opo-
sicién entre dos regimenes de produccion
y circulacién distintos? ;o cabe pensar en
operaciones especificas que al interior de
las imdgenes logran producir algo “por fue-
ra” de las determinantes binarias?

Pienso aqui en la palabra “montaje” y toda
su carga. La toma de consciencia del arti-
ficio y la direccion ideoldgica de las ima-
genes, asi como la posibilidad de compo-
ner nuevas logicas de relacién. Durante el
estallido, de hecho, la palabra “montaje”,



tuvo un lugar importante para hablar de
los “montajes policiales” , que eran tanto
‘puestas en escena” medidticas para culpar
a manifestantes del estallido, como “mate-
riales editados” se mostraban a la prensa
a modo de “prueba” de estas acusaciones
contra la manifestacion.

Elvideo subidoel 23/10/2019 llamado “Todo
es un montaje”, nos habla precisamente de
esto. Mediante un texto inicial que decia
‘La mayor diferencia entre ahora vy el 73
es que todo el pueblo tiene cdmaras en sus
bolsillos”, el video contraponia la légica del
‘montaje policial”- falsas barricadas, incen-
dios - que eran producidos por la propia
policia y denunciadas por imdgenes pro-
ducidas por celulares de parte de ciudada-
nos de a pie. El video recopila varios videos
virales que tuvieron circulacién en redes
sociales esos dias. Lo cierto es que algunos
de esos registros fueron desmentidos, e in-
cluso algunos producen un efecto a partir
de una imagen ambivalente y una palabra
que nombra la acciéon. No es en todos los
casos asi: hay imagenes de claros actos de
violencia, y otras que nos invitan a pensar
precisamente en falsos montajes policiales,
claro estd. Pero el video, no somete a revi-
sién una logica previa que articula esta re-
lacion oposicional, mds bien asume -como
en una légica de montaje contrainformati-
vo- la relaciéon binaria entre partes anta-
gonicas. Las imdgenes producen adhesion
emocional -muchas veces irreflexiva- que
a priori- tiene la razoén, esto vale para mon-
tajes desarrollados por la policia como vi-
deos editados anénimos para cuestionarla.
Pienso que esta suma y resta cuantitativa
de partes, produce mds bien una especie de
reportorio cerrado de formas enunciativas
y maneras de pensar el rol de la imagen en
la revuelta.

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

Todo ello me recordod una reflexién del ci-
neasta Jean-Gabriel Périot donde proponia
que cierto cine politico -refiriéndose a Ken
Loach o Costa-Gavras- “usaba el lenguaje
de sus propios enemigos”. Dejando de lado
el tema de esa entrevista -el cine politico
comercial- me interesa resaltar la logica de
Périot, quien propone que el lugar del ci-
neasta es “hacer cosas que pueden ser vistas
como erroneas o problemadticas”. Me gusta-
ria volver a pensar, entonces, la légica de
oposicion de imagenes entre légicas opera-
cionales distintas, por un lado, una politica
visual que se subsume a una logica general
de una circulacién de repertorios, y otra,
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gue propone una recomposiciéon y critica de
estos repertorios para pensar -una vez mas-
la relacién entre imagen vy revuelta.

El trabajo del Colectivo Pedro Chaskel -una
de las sorpresas tuve esos dias- podria ins-
cribirse en esta dimensién problemadtica. El
colectivo produjo cinco videos, luego desa-
parecio. Se trataba siempre de piezas breves
que me hicieron reflexionar sobre el poder
del montaje en los términos que invito a
pensar. En la pieza Las manos (subida el 11
de noviembre 2019), el colectivo contrapo-
nia la légica gestual de las manos montan-
do archivos de la revuelta de Octubre con
fragmentos de las obras del cineasta Pedro
Chaskel. En ellas vemos, por un lado, distin-
tas capas temporales: imdgenes del periodo
de la Unidad Popular (marchas de apoyo a
Allende), videos de las protestas contra la
dictadura (Somos +) con los actuales regis-
tros de la manifestacion y el actuar policial.
Pero en la edicidn, ellos remarcan el lugar
de las manos: su fuerza gestual, normativa,
superviviente. Punos en alto, manos aplau-
diendo, blandiendo un fusil, dictaminando
autoridad, tomdndose con otras. A partir de
un montaje indiciario, el colectivo realiza-
ba una pequena genealogia del gesto, y un
homenaje al cine politico de Chaskel.

Otra de las piezas,”Los craneos” (subida el
25 de noviembre), de apenas dos minutos,
era una remontaje que ponia en relacion
los distintos actos anti-monumentales que
se dieron en la protesta. Hablo de actos
como el ocurrido en Temuco, donde se de-
rribé un busto de Pedro de Valdivia para
poner el craneo en las manos de la estatua
de Caupolicdn o en Punta Arenas, donde
se destruyd la escultura de José Menéndez
(exterminador de la etnia Selk'nam) para
ponerla a los pies de la escultura del indio

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

patagén. Estos hechos -ampliamente dis-
cutidos por historiadores posteriormente-
fueron registrados por celulares y subidos a
redes sociales como Instagram. El colectivo
seleccioné varios de estos posteos, acom-
pafidndolo de textos sacados de las mismas
redes sociales, exhibiendo asi, primero, un
montaje que obligaba a pensar el estatuto y
la carga simbodlica de la imagen, pero a su
vez una meditacién de la viralizacion de las
propias redes. La insistencia reiterada del
derribo (montados uno tras otro), funciona
también como la lectura del gesto, en este
caso, el gesto iconoclasta y su potencia des-
tituyente que somete a una critica destruc-
tiva las formas coloniales de la Historia.

Los trabajos del Colectivo, obligan a pensar
en las imdgenes como constructos histéricos
determinados, dando a ver el ver. No apelan
a la “verdad” o “falsedad” de lo observado,
si no a la construccién de una verdad mads
compleja que busca interrogar -desde su
propia coyuntura- las multiples capas tem-
porales que se encuentran en un aconteci-
miento politico, y por ende, la capacidad de
la imagen de darse cita a estos eventos, inte-
rrogando su sentido sensible y material.

Me gustaria sefialar otra pieza que llegd a mi
durante esos dias, donde creo que también
se encuentra trabajando algo de esta “ima-
ginacion politica” que me interesa. Se trata
del video “;Como se llega a la Moneda?” (su-
bido el 30 de Octubre del 2019) el cual busca
narrar una tarde de protesta desde el punto
de vista de quien porta la cdmara. Aqui, un
registro que podria haber pasado por uno
mas de los cientos que circularon, se distin-
gue por el hecho de las operaciones que es-
tablece al interior del material. En primera
instancia se trata del registro de una de las
marchas mds masivas, aunque no hay fe-
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cha del registro, es probable que haya sido
la del 25 de octubre. Sabemos, que durante
esos dias la policia buscaba estrategias de
persecucién y contencion de la protesta,
‘arrinconando” el trayecto, y generando
‘encerronas” con bombas lacrimogenas, ba-
lines y carros lanza aguas. El registro sigue
la marcha avanzando desde los alrededores
de “Plaza Dignidad” hacia el palacio de La
Moneda, por las calles centrales e interio-
res. En esta vemos la estrategia constante
de los manifestantes, desde el lado de la
camara, mientras constantemente vemos
a la policia como el enemigo al otro lado
del plano. El realizador toma tres deci-
siones clave para el registro: la primera
de ellas quitar el sonido a la imagen, para
dejarlo solamente en algunas instancias.
Segundo: pone un filtro monocromatico,
lo que genera una suerte de abstraccion
de la imagen hacia los contrastes de luz y
las sombras. Por ultimo, sitiia un texto es-
crito sobre la pantalla que representa algo
asi como las reflexiones de quien posee la

camara, o a quien podriamos situar como
el “narrador”. El relato escrito asimila una
cronica novelada: “como un mito griego, la
plaza era conquistada cada mafiana”, pero
es cuando la cdmara y el observador se en-
cuentran reflexivamente cuando las pre-
guntas claves detonan un punto de vista
ejemplar. El texto, mientras acompana a la
marcha se pregunta “;Como se graba vy se
marcha al mismo tiempo?” A lo que se res-
ponde “Lo que haria un fotografo sensato
seria detenerse y grabar para tener ima-
genes claras. En ese caso, quien fotogra-
fia se detiene y ve al pueblo marchar”. La
cdmara, por cierto, desarrolla todo lo con-
trario. La cdmara “acomparfia” la marcha y
lo que se ve son las espaldas y las manos
sosteniendo las pancartas: vemos nucas,
cuellos, espaldas, en medio de una imagen
temblorosa dvida por mirar lo que sucede.
La imagen es lo contrario a la imagen “ni-
tida” vy “neutral”, pero tampoco se acerca
a la monumentalidad, al montaje organico
de masas, al sentido narrativo épico. Des-



de el punto de vista de la subjetividad, la
camara se sitia no desde el mapa si no en
el territorio, sitla estrategias de cuerpos
en lucha para un solo objetivo: llegar al pa-
lacio de gobierno. Como un relato tragico,
la marcha no alcanza a llegar, solo vemos
tras rejas un acceso imposible, y una Mo-
neda estdtica y monumental.

La pieza nos habla, torciendo, como decia
el imaginario televisivo, pero también épi-
co-monumental, para situar un ojo a la al-
tura visual de la marcha. Pero a su vez, me-
diante operaciones formales, nos obliga a
ver esto desde una trama narrativa de sen-
tido especifica. Nuevamente, son las ope-
raciones las que nos ayudan a re-observar,
y por ende, a re imaginar la revuelta. O si
queremos, a situar desde ella una “suspen-
sién del tiempo historico” en la cual “cada
cosa vale para si” como nos recuerda Furio
Jesi, en oposiciéon al tiempo subsumido a la
Historia, propio de la revolucion.

Recomposicion

En su libro La vida sensible, Emanuele Coc-
cia nos propone pensar las imdgenes des-
de un lugar “no-objetivo y pre-psicologico”,
“supra material y precultural” que media
nuestra relacién con el mundos. Pensar el
lugar de la imagen en estos términos exce-
de una suerte de problema decorativo para
el escenario idealista de la representacion.
Se transforma en la base perceptiva que
media las relaciones del cuerpo, la idea y la
sensibilidad, abriendo el horizonte corpo-
reoy fisico de relaciones ente seres y cosas,
entre subjetividad y mundo.

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

A partir de estos ejemplos, no he querido
sefialar una suerte de modelo o altura epis-
témica inexistente respecto a las formas de
imaginacion politica. Esto seria imposible
sin situarse al interior de una imaginacion
producida colectivamente y de la cual es-
tas piezas audiovisuales forman parte. Pero
si he querido instalar que la problemdtica
de la imagen como construccién de nue-
vas formas de imaginacion requiere pa-
sar de una polarizaciéon binaria, hacia una
consideracion especifica sobre aquello que
las propias imdgenes “hacen” y “producen”
como agencia, medio y materialidad.

Esasicomopropongo lanecesidad de pensar
sus formas retéricas y modos de composi-
cién como un problema central a la hora de
pensar nuevas narrativas y formas para la
imaginacion politica. Se trata aqui de abrir
el repertorio y mirar criticamente aque-
llos ya instalados o “instituidos” abrien-
do una brecha en el horizonte imaginal.
Pienso que es posible salir del repertorio
visual del neoliberalismo, debemos salir
de su lenguaje y su forma de articulacion
visual. Asi también del (coémodo) reparto
pre-asignado de repertorios y funciones
sociales, en los cuales, para algun discur-
so, a algunos -los que tienen el poder- les
toca la ficcion vy a otros -los excluidos- solo
el testimonio. Estas piezas, sin establecer
una nueva narrativa épica, buscan si salir
del “lenguaje del enemigo”, vy del binaris-
mo preasignado de partes y contrapartes,
para, de una forma equidistante, volver a
componer relaciones problemadticas entre
repertorios, imagenes y sonidos.

/S

4 Para Coccia, la imagen, lo sensible, como medialidad, nos permitiria la “posibilidad de ser afectados
por algo sin ser fisicamente tocados por ello”, proponiendo asi una “cosmolégica” transformadora y
multiplicadora de sentido desde una suerte de red interconectada que seria precisamente “lo sensible”.
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“La revolucion social no puede tomar su poesia del pasa-

ace décadas que la izquierda asumio
Hun horizonte posrevolucionario. Y
ello nos situd frente a un presente impo-
tente, generando una indefinicién sobre el
futuro y una carencia de utopias disponi-
bles. Los significados culturales de la con-
dicion obrera cambiaron; y con ellos toda
una cultura de identificacion politica. Mas
en concreto, lo que entré en crisis fue la
identidad politica organizada como clase
obrera y el desdibujamiento de la lucha de
clases entendida como lucha obrera. Asi,
durante los ultimos afios hemos asistido al
fin de la primacia social, politica, cultural,
tedrica e ideolodgica de la clase obrera. “La
imparable marcha de la clase obrera”, en
el decir de Eric Hobsbawm?, se detuvo, po-
niendo fin a la imagen simbolica del siglo
XX como siglo obrero.

Sin embargo, en los ultimos afios ha vuelto
a resurgir con fuerza la hipdtesis obrerista.
Por obrerismo entiendo aquellas narrativas
politicas que pretenden otorgar centralidad
y protagonismo al trabajo como actividad
social fundamental; el trabajo como cate-
goria esencial del ser humano, como aque-
lla dimensién que mas nos iguala, la Unica
dimensiéon universal compartida; vy, desde
ahi, propugnar la centralidad del sujeto
obrero, esto es, la identidad obrera como
agente de la transformacion social.

do, sino unicamente del futuro”,

Karl Marx,
18 Brumario de Luis Bonaparte.

El regreso del obrerismo tiene directa re-
lacién con nuestra particular coyuntura
politica presente, marcada por la frustra-
cién de las aspiraciones de cambio politico
luego del ciclo arrancado en 2011 con las
multiples ocupaciones de plazas a lo lar-
go de todo el planeta -la primavera en el
mundo arabe, el 15M en Espana, Occupy
Wall Street en EE.UU., la plaza Sintagma
en Atenas, etc. -, un repertorio modular
de accidn transnacional; v su continua-
cién a través de diferentes experiencias
de cambio, también frustradas, que irrum-
pieron en la arena electoral y en los espa-
cios de representacién politica, tratando
de recuperar el protagonismo ciudadano
bajo nuevas formas y nuevas topografias
subjetivas (Podemos en Espana, Syriza en
Grecia, Jeremy Corbyn en Gran Bretana o
Bernie Sanders en EE.UU.). Tal frustracién
ha supuesto el surgimiento con fuerza de
un nuevo repliegue intelectual identitario
de las izquierdas como sintoma de la in-
capacidad, otra vez mds, de su propia re-
novacién. La forma concreta en la que se
declina este repliegue tiene un nombre:
vuelve la hipotesis obrerista.

Este resurgir del obrerismo viene acom-
pariado de un gesto politico propio, el ges-
to retrotopico. Antes de morir, Zygmunt
Bauman escribio un libro péstumo titulado
Retrotopia, un concepto que resulta cla-
ve para entender nuestras sociedades del

1 Hobsbawm, 1993.
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siglo XXIz. Por ‘retrotopia’ entiende aque-
llas situaciones en las que nostdlgicamente
recreamos e inventamos un pasado ideal
e imaginario ante la ansiedad vy la incerti-
dumbre del futuro por venir.

El médico suizo Johannes Hofer acufio
el término ‘nostalgia’ en 1688, a partir del
griego nostos [volver a casa) y algia [deseo].
Esto es, un sentido restaurador de la nos-
talgia: antes que asumir las ansiedades que
nos genera un futuro incierto, la nostalgia
tiene la funcion reparadora y restaurado-
ra recuperando verdades inherentes a un
pasado. Tal es el planteamiento obrerista:
ante la carencia de imdgenes y referentes
para construir un futuro obrero, la ideolo-
gia obrerista inventa retrotépicamente una
imagen para el pasado, dejando huérfano
el presente e incapacitado el futuro. La re-
trotopia es un régimen de visiéon, una na-
rrativa que organiza las imagenes del pa-
sado apuntando hacia un tiempo pretérito
fantasmatico. Es un conservadurismo sen-
sible, existencial: una politica de los afec-
tos sobre una forma de vida pasada que no
existid. Es una huida hacia un pasado en
todo su esplendor, idilico, imaginado, des-
de el derrumbe del presente e impostando
el futuro que retorna: la evocacion de una
memoria inexistente.

La novela El mensajero, de L. P. Harthey,
se abre con la siguiente declaracion: “el
pasado es un pais extranjero”:. Desde ese
sentimiento de extraneza que nos genera

el pasado, el obrerismo se propone nues-

tra reconciliacién con él, hacerlo cercano,
proximo y familiar. La melancolia es la to-
nalidad emotiva desde la que reivindicar
el siglo obrero perdido; es su mayor fuerza
social, una motivacion politica poderosa: la
familiarizacién con el pasado al tiempo que
se introduce el extranamiento en el tiem-
po presente. Por eso la melancolia es mds
un sintoma del presente que del pasado, un
modo particular de responder a la desinte-
gracion de nuestras certidumbres actuales.

La melancolia separa la existencia de la
clase obrera de su esencia, generando un
desgarro: fue y ya no es. No se le puede
dar cuerpo politico porque es ausencia de
si, estd hecha de nada. En esta encrucijada
entre el obrerismo y la melancolia habita lo
reaccionario, la tentacién fantasmatica de
suturar la herida en el presente. La ideolo-
gia obrerista es, ante todo, su falta. Es en-
tonces cuando la melancolia se cierra sobre
si misma, se presenta autorreferencial e
identitaria, pues estd sustraida de toda po-
sibilidad de cumplimiento. Es carencia de si
y defecto de lo otro, de lo que excede el con-
cepto, que en nuestra particular coyuntura
ha adquirido el nombre de “diversidad”.

Una concepcion bien diferente de la rela-
cion entre la melancolia y la izquierda ha
sido propuesta por Enzo Traverso, quien
ha apelado recientemente a la melancolia
como modo de acabar con el pesimismo de
la izquierda vy recuperar asi la perspecti-
va de futuro“. Una melancolia afectiva (de
emociones) antes que histérica (las victo-

2 Bauman, 2017.
3 Harthey, 2004, p. 11.
4 Traverso, 2019.



rias y derrotas que tuvieron lugar). Tra-
verso investiga la dimensién melancolica
de la cultura de la izquierda del siglo XX
con el objetivo de pensar una izquierda que
no evite la autocritica respecto a su propio
pasado; para que el duelo por lo que pudo
ser y no fue no se convierta en resignacion.
Para él, la melancolia es un proceso habi-
litante v no paralizante, es la memoria y
conciencia de las potencialidades del pasa-
do, una forma de fidelidad a las promesas
emancipatorias. Con parecido objetivo al
de Traverso, Joke J. Hermsen defiende que
la melancolia causada por una pérdida lle-
va implicita una promesa, la esperanza en
un nuevo comienzos. Aquello que nos falta
puede transformarse en un alegato en fa-
vor de la esperanza.

Esta concepcion de la melancolia, que atien-
de a sus potencialidades y la inscribe en una
dimension politizadora, es bien distinta del
gesto retrotépico obrerista: tras el modo en
que se aferran al pasado, existe un poso de
pasividad vy cinismo, que adquiere hoy una
forma regresiva y reaccionaria. Antes que
ser, al modo que la entiende Traverso o el
propio Walter Benjamins, un viaje al pasa-
do hacia el porvenir utoépico, se trata de un
regreso restaurador reaccionario. No existe
liberacién o emancipacién como horizonte
de futuro, sino un proyecto para proteger
y defender lo nunca tenido. Se pierde asi la
promesa de que aquel compromiso pasado
nos proporcionaria un camino claro y segu-
ro: el mundo presente es oscuro y confuso;
el pasado, claro y transparente.

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

El obrerismo, en su intento desesperado
por buscar a la clase obrera pura, olvida
la lucha de clases real, la realmente exis-
tente, el proletariado real. El obrerista es
un exiliado de su tiempo. Y en esa distan-
cia, entre lo que es y lo que deberia ser -
una determinada concepcién unitaria vy
naturalizada de la identidad obrera-, en
la busqueda del proletariado en su repre-
sentacién ideal y no en su experiencia real
y concreta, aparece la dimensién reaccio-
naria. Adoptar hoy el punto de vista de la
identidad obrera no produce ideologia sino
fe. Es una negatividad antipolitica. De ahi
su apelacion al pasado glorioso, desde don-
de hipostasiar una identidad obrera, un
imaginario fuertemente identitario que
poder proyectar en nuestro presente des-
creido. El obrerismo se condena a si mismo
reducido a la mera exaltacion, soslayando
cualquier dimensién trdgica en su consti-
tucion como sujeto politico.

Wendy Brown, a finales de los arios 90,
apunté a la melancolia ensimismada como
uno de los problemas mas persistentes en la
izquierda’, como una suerte de goce estético
que bloquea cualquier intento de imagina-
cion futura. Una fascinacion por el pasado
y sus ideales frustrados, un apego afectivo
a una pérdida pasada que limita poder pen-
sar mas alla de ella; una “tendencia conser-
vadora” que no permite alumbrar un nuevo
“espiritu critico y visionario”.

En el andlisis de Brown, la izquierda es
presentada como una estructura general

5 Hermsen, 2019.
6 Benjamin, 2017.
7 Brown, 1999.
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de deseo: “hemos llegado a amar nuestras
pasiones y razones de izquierda, nuestros
andlisis y convicciones de izquierda mas de
lo que amamos el mundo existente que pre-
sumiblemente queremos transformar con
ellos, o el futuro que serd acorde con ellos”.
Lo que se ha perdido, pues, no es solo una
ideologia, unos principios morales, una gra-
matica politica, un sujeto, una concepcion
de la historia o una utopia; se ha perdido,
como apunta Brown, un momento histoéri-
co, una forma de vida.

Jodi Dean considera acertado el analisis de
Brown acerca de su descripcion de cierta
izquierda como melancélicas. Sin embar-
go, Dean sostiene que esa melancolia es
el resultado del particular modo en que la
izquierda se ha acomodado a la realidad,
ha asumido la inevitabilidad del capitalis-
mo v ha abandonado el compromiso revo-
lucionario. Para ella, es menos acertado
describir la izquierda en términos de una
estructura melancodlica de deseo que hacer-
lo apuntando a la fragmentacion que hoy
padece la izquierda o incluso sefialando la
melancolia como un sintoma de la inexis-
tencia de la izquierda como tal. Y, ademas,
apunta el surgimiento de un nuevo deseo
comunista, a través de las aportaciones de
Antonio Negri, Alain Badiou o Slavoj Zizek,
gue pondria fin a la melancolia de izquier-
da, en la medida que estos planteamientos
han sabido elaborar y atravesar la melan-
colia. Un deseo comunista que logra romper
con los circuitos repetitivos de la pulsion y
que subjetiva su propia imposibilidad.

HACIA UNA NUEVA
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Considero que el planteamiento de W.
Brown resulta mas apropiado que el de J.
Dean para analizar la singular estructura
de deseo en el obrerismo. Ademads de la re-
lacion en torno a la melancolia y la izquier-
da de W. Brown, encontramos también im-
portantes claves para pensar la vuelta del
obrerismo en el texto de 1917 de Sigmund
Freud, Duelo y melancolia. En él, sostiene
Freud: “el objeto tal vez no haya muerto
realmente, sino que se ha perdido como un
objeto de amor”.

Para Freud la melancolia es un “duelo pato-
logico” no consumado e imposible. Por eso el
melancolico sigue narcisistamente identifi-
cado con su objeto amado y perdido. En lo
que a la relacion entre el duelo y la melan-
colia se refiere, Freud entiende por duelo
‘normal” la aceptacion exitosa de la pérdida
de un objeto amado; y por melancolia “pa-
tolégica” la identificacion narcisista con el
objeto perdido. Para Freud, si el sujeto logra
hacer el trabajo de duelo, entonces vuelve
a ser libre, vuelve a ser capaz de amar. De
lo contrario, la melancolia se convierte en
un estado de dnimo sombrio en el que el
individuo pierde el interés en el mundo.
El sujeto melancdlico no sabe con claridad
qué es lo que ha perdido exactamente, es
un duelo sin objeto. Como el melancoélico no
sabe qué es aquello que causa su dolor, él
mismo se convierte en la pérdida. El sujeto
melancoélico es aquel que nunca abandona
el proceso de duelo.

8 Brown, 1999, p. 23.
9 Dean, 2014.
10 Freud, 1993, p. 369
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Si la melancolia es, freudianamente, un
duelo imposible, entonces la heroica cla-
se obrera que nos presenta el obrerismo
es tanto una experiencia terminada como
una pérdida que no podra ser reemplazable.
El obrerismo inscribe la melancolia como
transferencia libidinal: obvian que su obje-
to de deseo falta desde el principio, v lo que
hoy proponen es una positivizaciéon impo-
sible del vacio.

Escribe Freud: “si el amor es el objeto, un
amor que no se puede renunciar a través
del objeto en si mismo, se refugia en la
identificacion narcisista, entonces el odio
entra en funcionamiento en este objeto
sustitutivo, abusa de ¢él, lo degrada, lo hace
sufrir y obtiene satisfaccién sddica con su
sufrimiento”:. Podemos decir que el apego
obrerista a una identidad obrera pasada es
narcisista. La melancolia por la unidad de
la clase trabajadora no resiste la historici-
dad. Y ese narcisismo impide que surja el
deseo de salir de la melancolia, por eso es
una condicion persistente y repetitiva: una
identificacion narcisista con el pasado con
la que lamentar la pérdida de influencia en
el campo politico presente. De ahi, entonces,
los discursos reaccionarios de izquierda, la
acusacion a la diversidad vy las identidades
culturales como fragmentadoras de la iz-
quierda; y a la posmodernidad como marco
ideologico que impide una explicacién teod-
rica coherente y objetiva del mundo.

Al hacer visible el vacio obrero, al obreris-
mo la realidad se le desintegra. Pero he aqui
una paradoja: que diversas expresiones de

lucha antagonista ocupen hoy el vacio obre-
ro es la Unica manera que tiene el obreris-
mo de mantener abierta la brecha, el vacio
respecto del deseo obrerista. Dicho en otros
términos, el declive en la propia estima del
melancolico obrerista se manifiesta a través
de reproches contra quienes ocupan hoy de
manera bastarda el lugar del vacio obrero.
El obrerismo estd ante un vacio, un horror
vacui: incapaz de encontrar nada que tras-
cienda su propia derrota, va a al pasado re-
trotépicamente. La melancolia es el modo de
organizar su propio pesimismo.

La cuestion clave es si el obrerismo quiere y
desea la lucha de clases mds alld de sus ex-
presiones concretas o si desea Uunicamente
su concreciéon como identidad obrera. Por-
que si eslo segundo, entonces la melancolia
obrera no es la fijacién en un objeto per-
dido que no puede hacer el necesario tra-
bajo de duelo, sino mds bien su fijacién en
los multiples sujetos que dando cuenta de
numerosas expresiones de antagonismo (el
feminismo, el ecologismo, las luchas anti-
rracistas, etc.) causan la pérdida del de-
seo emancipatorio en el obrerismo. Como
no soporta la desaparicién de la identidad
obrera, el obrerismo es incapaz de desear la
lucha de clases. Criticando a las mal llama-
das “luchas culturales”, subliman el deseo
revolucionario en la pulsion democratica:
las prdcticas fragmentadas, el particularis-
mo, la diversidad, lo micropolitico, etc.

Se produce asi un desplazamiento de la falta
a la pérdida; y una segunda paradoja: como
el obrerismo no puede perder lo que nunca

11 Freud, 1993, p. 374.



se tuvo, solo le queda poseer al objeto en
tanto que pérdida, un anhelo metafisico de
la realidad obrera cuya consecuencia serd
el fetichismo hacia lo obrero y su elevacion
a condicion de absoluto. Pero no solo el ape-
go a lo obrero, sino a la expresion original
de su pérdida vy el sefialamiento de su ver-
dugo: la diversidad. Para poder preservar la
idealizacién de la izquierda es preciso in-
troducir el odio. El odio a lo diverso como
sintoma para preservar la identidad obrera.

No se trataria, entonces, de un deseo obre-
rista imposible -la carencia de un movi-
miento obrero revolucionario, esto es, un
deseo sin objeto-, sino lo contrario: la pre-
sencial real y efectiva de la lucha de clases
hoy les priva de deseo. El obrerismo vive
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una decepcion permanente por la sucesiéon
de gramaticas politicas, por sus demandas
y, sobre todo, por el surgimiento de nuevas
identidades politicas. Es como si la lucha de
clases hubiese sido secuestrada por nuevas
fuerzas y el obrerismo hubiera de rescatar-
la para devolverla al Ginico sujeto capaz de
llevarla a buen puerto: la clase obrera. Asi,
para el obrerismo siempre serd imposible
encontrar en el presente expresion alguna
de antagonismo que puede satisfacer su de-
seo. Moraleja: un exceso de obrerismo pue-
de acabar con la libido emancipatoria.
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Liminar

La muerte ronda la escena mientras escri-
bimos como una luz opaca. Mueren cuerpos
frente a las pantallas como imdgenes inter-
mitentes sin imaginar futuras guerras por el
litio nuestro americano. Mientras algunos
rascan el fondo de la olla, los signos que do-
minan la escena son la precarizacién e in-
certidumbre, la pauperizacion e inseguridad
en una atmosfera necropolitica. Esta parece
ser la condiciéon de una espacialidad de bor-
de frente al acontecimiento del SARS-Cov-2
en nuestro lugar en el mundo. Mientras tan-
to, entre 2019 y 2020 la ciencia produjo ima-
genes perturbadoras. El 21 de mayo de 2019
detectores en Europa y EEUU registraron
una onda gravitacional que revela el choque
de dos agujeros negros que se fusionaron,
aunqgue la colision se produjo hace 7000
millones de anos antes de la formacién del
sistema solar. El 18 de enero de 2020 mi-
crobidlogos japoneses lograron identificar y
cultivar microbios, llamados arqueas de As-
gard, para dotar al presente de una imagen
del origen de la vida que proviene de una
fosa abisal a mds de 3000 m de profundi-
dad vy nos remonta a dos billones de afios. La
fabula de la ciencia nos rodea de figuras de
luz como fendémenos saturados por los dis-
positivos de registro, tanto con imagenes de
agujeros negros del tamano de soles como de
microbios infinitesimales, donde la imagen
vy la imaginacién se presentan simultdnea-
mente de modo actual y virtual, y parecen
inseparables de la materia.
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Estas figuras de luz captadas por comple-
jos dispositivos estdn constituidas por una
unificada materia-luz, aunque en el cam-
po simbdlico se presenten como génesis y
estructura con distintas intensidades y es-
calas. Pero es necesario aclarar aqui que
la naturaleza de lo virtual consiste en ser
real sin ser actual, ideal sin ser abstracto y
simbdlico sin ser ficticio. En el campo logico
puede decirse que la naturaleza de lo vir-
tual es tal que actualizarse es diferenciarse
como génesis y estructura. Pero sabemos
que solo hay estructura de lo que es len-
guaje. Entonces parece insistir la idea de
que “hay algo” en lugar “de nada”. “Algo”
se difunde y se propaga mientras intenta-
mos indagar el fondo de las imdgenes como
el conjunto de lo que aparece, donde cada
imagen actua sobre otras y reacciona ante
otras, en todas sus dimensiones en una uni-
versal variacion del pluriverso que habita-
mos. Los agujeros negros que llegan hasta
nosotros por ondas gravitacionales, consi-
deradas perturbaciones del espacio-tiem-
po, son desplazamientos de particulas su-
batdémicas mas pequenas que un proton y
provienen de fenémenos astronémicos de
gran violencia. Las arqueas abisales, con-
sideradas base del transporte celular y del
trafico de las membranas, son de una es-
cala de una diezmilésima de centimetro y
fueron identificadas por un anadlisis gené-
tico para posteriormente ser cultivadas.
Las ondas gravitacionales, las arqueas, los
atomos, los cuerpos, los cerebros, e incluso
mi 0jo, son imagenes que transmiten mo-
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vimiento y restituyen movimiento desde
una unificada materia-luz. Este en-si de la
imagen resulta inseparable de la materia en
distintos grados de intensidad y en distin-
tas escalas de las matrices perceptivas. En
el movimiento no hay que buscar otra cosa
que lo que se ve en él o lo que se intuye
por sus efectos. Y es tal vez por ello, que
parece aun mds clara la identidad de la ma-
teria-luz aunque no-sustantiva, como una
imagen del pensamiento del pluriverso.

En el fin del mundo y en el anno de la pan-
demia nos acomparia como una estampita,
entre las imdgenes cercanas, un memento
mori anénimo de la escuela de Cuzco. El
imaginario de la muerte nos lleva con in-
sistencia a esta imagen de una vanitas pro-
pia de los ejercicios espirituales jesuitas.
Aquellos sermones visuales guardaban el
impacto medieval de un simbolo flamen-
co, transformado luego en una alegoria
barroca por la anomalia local del oficio
de originarios y mestizos que se apropian
a su modo de las herramientas del amo.
Lo hacen con cierta desproporcion de las
imagenes canodnicas, dejando lugar a ese
intervalo de la mirada entre fealdad y en-
cantamiento que poseen los fendémenos sa-
turados donde se combate en un espacio
simbolico. Miramos directo a una calave-
ra como recuerdo de la mortalidad, de la
brevedad fugaz de la vida y de las cosas
mundanas como una pompa de jabon. La
calavera envuelve la escena mientras vela
el suenio del nifio. Y lo hace como el acon-
tecimiento de la muerte que vela el suerio
de la humanidad. “Calavera” es el nombre
de uno de los atributos de Maria Magdale-
na, que indica la finitud del cuerpo y la co-

rrupcion de la carne. El siglo XVII, al igual
que nuestro presente, estd marcado por
la certeza de la muerte. La hambruna vy la
plaga se enlazan mientras reinen nuestro
pasado americano barroco con nuestras
preguntas actuales por la imaginacion.
Pero la imaginacién busca intervalos y pa-
sajes mientras la memoria sabe que no hay
lugar dénde ir.

El tiempo presente nos abre a la pregun-
ta por la imaginacion con la insistencia de
‘donde” v “para qué” ir. Por ello resulta ne-
cesario para mi enmarcar el sintagma “ima-
ginacion politica” en una ontologia critica
del presente posible de abordarse por diver-
sas tradiciones. Averroes permite indagar
la imaginacién y la imagen para recorrer la
modernidad a contrapelo, desde los debates
de la temprana experiencia de pasaje del
mundo medieval al moderno. La descono-
cida raiz comun de la imaginacién afecta a
las lineas modernas flanqueadas por Kant,
Schiller, Bergson y Warburg, lo que permi-
te definir a la contemporaneidad a través
de una imagen del pensamiento que pivota
entre Bergson y Warburg, profundizando
el abismo de la imaginacion a través de las
Iluminaciones de Benjamin. Los nombres de
la polémica estético-politica de la imagina-
cion contempordnea -Agamben, Deleuze,
Ranciére y Didi-Huberman- recuperan los
modos diversos de estas tradiciones. Todos
ellos resultan imprescindibles para el pro-
posito de desvelar este sintagma.

Estas tradiciones resultan pertinentes para
pensar la imaginacién e invitan a tomar
posicion ontolégica. Sigo el camino de una
ontologia que exhibe como determinante
una posicién anacroénica de los tiempos vy
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una condicion de la imagen como diferen-
cial productor de la historia. De este modo
parece posible abordar la “imaginaciéon
politica” como una critica a la metafisica
del fundamento, que supo subsumir tanto
‘imaginacion” como “imagen” en el largo
derrotero de la “insuficiencia de ser” propia
de un “cuasi-objeto” o de una “proyeccion
imaginaria” de la conciencia, que expone la
sombra tramposa del sujeto. Este camino
concluye en la negacion “irrealizante” de
lo imaginario respecto de la realidad. Nues-
tra perspectiva parte del reconocimiento de
la insuficiencia de una ontologia del fun-
damento para pensar tanto lo imaginario
como la imagen y propone desplazar el pro-
blema hacia su produccién y efectos para
ligar lo singular a lo singular. Imaginacion
es el nombre de una potencia comun vy, por
lo tanto, siempre politica.

Necropolitica

Para imaginar es necesario una analiti-
ca del dispositivo actual que opera bajo la
marca de una determinacién necropolitica.
La pandemia de SARS-Cov-2 acentud aque-
lla conocida prdctica de los gobiernos de
soberania de cara a una “paz” que tiene el
rostro de una “guerra sin fin”: la voluntad
y capacidad de matar para vivir, unida al
poder de decidir un estado de excepciéon. Es
la propuesta de Carl Schmitt que aun cir-
cula con fuerza renovada. Esta concepcion
tactica se vio activada en el ultimo tiempo
a escala planetaria como una politica de la
muerte y de sumision de la vida, y sigue
ocurriendo con modos diversos en los mun-
dos de la muerte. La percepcion de la exis-
tencia del Otro es vista como un atentado a

‘mi” propia vida, como una amenaza mor-
tal o un peligro absoluto cuya eliminacién
biofisica reforzaria mi potencial de vida vy
de seguridad. Este es uno de los numero-
sos imaginarios de la soberania de la subje-
tivacion de la ulltima modernidad y de sus
técnicas neoliberales. La pandemia acelerd
bajo el estatus del terror la existencia de
formas de vida asimiladas a la de “muer-
tos-vivientes” bajo condiciones sociales ex-
tremas de emergencia y de salud. El pasado
mas reciente de esta concepcion tdctica es
la progresiva deshumanizacién de la espe-
cie que comienza con la extension a toda la
poblacion civil de un estado de excepcidén o
custodia protectora surgido de una guerra
colonial y culmina con la supresiéon de los
derechos ordinarios en los campos rusos y
alemanes como extensiéon del derecho peni-
tenciario. Este proceso de la condicién in-
humana donde todo resulta posible como
parte de una ley marcial es constitutivo de
la industrializacion de la muerte en serie,
en la que quedo¢ articulada la racionalidad
instrumental, productiva y administrativa
en el mundo occidental de la ultima mo-
dernidad. De aquellos laboratorios biopo-
liticos donde el poder enfrenta a la pura
vida bioldgica sin mediacién a los con-
tempordneos experimentos necropoliticos
al que nos hemos habituado en estado de
pandemia, experimentamos como racio-
nal una dislocacién de las formas de vida.
Bien sabemos que modernidad y terror se
entrelazaron por una sensibilidad colonial
que consiste en eliminar al enemigo del
Estado por un estado de excepcidon, cuya
especializacion es la génesis de los campos
de exterminio donde se vincula el cuerpo
del condenado al derecho soberano que
deja vivir y hace morir.



Los gobiernos llamados “democraticos”
ejercen en este laboratorio planetario dis-
tintos y variados ensayos sobre el control
de la poblaciéon, que van desde el terror al
virus hasta la geolocalizacion forzosa, des-
de el contagio del rebarno hasta la desaten-
cion de ingentes masas de poblacion que vi-
ven en la indigencia. Conocemos bien que
la emancipacion prometida para el hombre
moderno no abolid la produccién de mer-
cancias en la fabricacion del género hu-
mano. Cuando los cuerpos de la especie se
debaten entre produccion y salud acontece
el punto maximo donde se vincula el terror
y la modernidad. Buena parte de los cuer-
pos del planeta estdn hoy detenidos en su
movimiento mientras los virus no cesan de
circular. ;Qué ha quedado del imperativo
categorico de la politica moderna unida al
capitalismo, que pregona desde su génesis
productiva y protestante, el estar sosteni-
da en el circular y en el mantener distancia
calculada y racional entre los individuos?
Frente al SARS-Cov-2 claro estd que dete-
ner la circulacién constituye la paradoja
mds importante frente al capitalismo de la
aceleracion ilimitada de los flujos de pro-
duccion concentrados, tanto de la centra-
lizacién como de la descentralizacion del
capital. También parece clara que la con-
dicion del ahora es mantener la distancia
social tanto de los otros como de la muerte.
Aprendimos que somos poca cosa en com-
paracion con un virus, y que nuestra cir-
culacion y conexioén también parecen poca
cosa. La ciencia ha mostrado su debilidad
histérica una vez mas al convertir a la so-
ciedad mundial en un experimento vivo
ante la ausencia de soluciones. Mientras
la putrefaccion avanza con estrictas dife-
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rencias de clase, la reproduccion de la crisis
sostenida en la concentracion y centraliza-
cion del poder productivo indica un paso
mads en la larga decadencia del capitalismo.
Tan larga como dolorosa decadencia, por-
que la biopolitica articulada con la mdquina
del capital parece culminar o bien en una
necropolitica, o bien en un control extremo
sobre las libertades para la vida.

El nombre indicativo de “peste”, tan moral
como médico en su concepcion, siempre ha
marcado con desconfianza alguna mezcla
no deseada o alguna identidad sustancial
abandonada, y con ello ha producido la re-
accion del poder sobre la vida haciendo va-
ler sobre este nombre patologico su analisis
como identificacién, particion, reglamento
y legalidad. Cada quien debe identificarse:
mostrar su cuerpo, dar su nombre, indicar
su lugar de residencia y exponerse como
“sano” o “enfermo”. La utopia de cualquier
gobierno desde el Leviatan de Hobbes es la
de separar los “contubernios” como esa pe-
ligrosa fiesta de las mezclas de cuerpos y de
las circulaciones de la vida, de los afectos
sociales y de los amores carnales, de las co-
munidades de produccion y de los rituales
tanto para vivir como para morir. Esta ana-
litica de la separaciéon aspira a una férmula:
o bien se acuria el orden del suerio politico
del control, o bien se pivota en la peste en-
tre la vida y la muerte. Se trata entonces de
separar a los cuerpos para poder capitalizar
la inversion politica como el movimiento
capilar del poder que funciona con obse-
sién y persigue con decision. jCada cual en-
cerrado en su agujero o en su jaula! Solo al-
gunos tienen casas que pueden cumplir con
normas minimas de higiene y muy pocos

51



52



poseen moradas adecuadas para la reclu-
sion. Una v otra vez, de distintos modos, se
trata de senalar y separar a la comunidad
impura como objeto privilegiado del poder.
Y esta ha sido la utopia del arte de gobernar
moderno que aun continua, de sus discipli-
nas sobre los cuerpos y del control sobre la
vida. Claro estd que cada peste o pandemia
ha permitido una ramificaciéon del poder,
una intensificacion de la vigilancia social y
un prodigioso laboratorio de separaciones
multiples con distribuciones individuali-
zantes. Se trata de la gran revision de los
vivos y de los muertos. Porque el registro
de lo patolégico ha sido, desde el siglo XVII
hasta el presente, constante y centralizado.
La relacién de cada quien con su enferme-
dad v su muerte pasa por las instancias del
poder, por sus registros y decisiones jerar-
quicas, por su capacidad de observar los
menores movimientos y registrar los efec-
tos globales del acontecimiento.

AuUn mientras escribo estas lineas no he-
mos conocido la inmunizacién progresiva
ni la hecatombe definitiva. Estamos en el
anio de la pandemia vy en el fin del mundo
con una sola precisién: buena parte de la
vida global ha dejado de moverse en distin-
tos grados porque los virus circulan. Des-
de el siglo XVII, el Estado estd incluido en
una biopolitica articulada con una maquina
del capital, sostenido en la circulacién de
hombres, mercancias, animales, bacterias
y virus. Cualquier Estado desde el Levia-
tan existe para que todo circule y crezca en
beneficio de la propiedad v los intereses de
clase. Desde Hobbes vy el liberalismo cldsi-
co hasta el neoliberalismo contempordneo,
con variedad de matices y sobradas dife-
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rencias, el problema del gobierno consis-
te en proyectarse desde el paisaje hacia el
cosmos hasta desvelar las energias dispo-
nibles del planeta. La tecnocracia de los Es-
tados globales, que calculan la distancia so-
cial hoy bajo la pandemia, se sostienen en
su paradoja ejemplar: detener los flujos de
movimiento de una extraordinaria acelera-
cion de circulacion e interconexion produc-
tiva sin desatender aunque con pérdidas
crecientes el sostén financiero neoliberal.
De este modo la distancia social es un acto
de gobierno moderno que solo funciona en
estado de pandemia deteniendo la circula-
cion productiva de los cuerpos actuales de
la vida para reemplazarlos por un mayor
grado de abstraccion tecno-estético virtual
de la especie en la modernidad tardia. La
paradoja crece aun mads porque se aspira a
una vida de relaciones virtuales sin cuerpo
actual y presente, que se ensaya durante
la pandemia para quedar anclada como un
modo productivo después del reflujo de la
peste. Nunca hubo “normalidad” antes del
virus, no habra ninguna “nueva normali-
dad” después.

Del Leviatan al Antropoceno la regla domi-
nante de la especie ha sido la del crecimien-
to sumado a la circulacion de los flujos de
vida capitalizados, incluso hasta el riesgo
contemporaneo de chocar con el planeta
dejando huellas de intervencién de la espe-
cie consumidora de energias sobre la geo-
logia y la atmosfera. Pero detener el SARS-
Cov-2 supone desacelerar el crecimiento y
la circulacién de la vida del productor-con-
sumidor, para pasar de la circulacion llama-
da “virtuosa” a una detencién denominada
de “asfixia” de los cuerpos actuales. Hemos
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visto con claridad que el neoliberalismo no
es una unidad global de decisiones unifica-
das sino un conjunto de modos de gobier-
no que luchan para no detener la circula-
cién de la produccién material, financiera
y virtual a costa, segun los territorios, de
politicas de la muerte. Nuestra América se
ha convertido en un fabuloso laboratorio
de pruebas necropoliticas. Ahora bien, con
esta constatacién no hemos descubierto
nada nuevo en la sobremodernidad neoli-
beral desde el siglo XVII, solo confirmamos
que para salvar el sistema de circulaciéon y
crecimiento siempre se ha tenido que des-
cuidar las practicas y politicas de salud bajo
un principio de control policial de las po-
blaciones. La pregunta que circula en la su-
perficie virtual de los laboratorios de sub-
jetivacién es cémo se modelan los signos
vectoriales y escalares de la emocionalidad
y de las capacidades cognitivas del encierro
de la especie. Sin duda, la pregunta se en-
foca sobre las matrices perceptivas que nos
constituyen.

Percepcion

;Cudl es la frontera entre lo real y lo irreal,
entre lo verdadero y lo falso cuando nos
enfrentamos a la prueba del acontecimien-
to? Escribe el poeta Roberto Echavarren en
‘Imprevistos de la pandemia”: “La vida nos
prueba. Nos hace diferentes(...) Vivimos en un
marco de amenaza (...) Es extrario que nuestra
posibilidad de solaz dependa de una amenaza
de vida (...) El tiempo fluye una secuencia si-

lenciosa, la vibracion de las cosas en el ambito
de la quietud”. El estatuto mismo de lo ima-
ginario arrastra la posibilidad de solaz ante
la irrupcion de una amenacza. Y esto implica
una diseccion de los pares con los que se
ha concebido la vida imaginaria. Aquellos
pares que insisten en Lo imaginario de Sar-
tre: “real/irreal” y “verdadero/falso”. Cree-
mos, al leer la Psicologia fenomenoldgica de
la imaginacion, subtitulo existencial de este
libro, que el par “real-irreal” se sostiene en
la idea de que lo real es la conexiéon legal
o el encadenamiento prolongado de lo ac-
tual, mientras que lo irreal es la apariencia
brusca y discontinua ante la conciencia. Y
entonces, se trata mds bien de una virtua-
lidad que se actualiza. Nos parece leer aqui
que el par “verdadero/falso” sostiene que lo
real v lo irreal siempre son distintos aun-
que no discernibles. Creemos que lo falso es
la indiscernibilidad de lo real y de lo irreal,
y no constituye un error sino aquella po-
tencia que hace indecidible lo verdadero.
Seglin mi concepcion de lo real, lo imagina-
rio no es otra cosa que una relacion real de
dos caras materializada por el par actual/
virtual. En estas distinciones se zanja la po-
sicién sobre Bergson que se discute entre
las obras de Sartre y Deleuze. Es este par
el que abre la funcién heuristica de la ima-
ginacioén sobre ejes de fabulacion potencial
que producen un conjunto de intercambios.
Las condiciones rigurosas estan del lado de
lo actual/virtual, promesa de un par inma-
nente que elimina las falsas oposiciones de
lo real-virtual o de lo real-posible. Es con
estas distinciones, con las que creo nece-

1 Echavarren, R. (2020) “Imprevistos de la pandemia”. En. A. Cerletti, F. Ceppas, G. D' Odorico, M. Bertto-
lini, M. Langdn, 0. Grau, P. Oyarzun, W. Kohan (coord.). Narrativas confinadas. Voces desde el sur. Colec-

tivos Vol. III. Rio de Janeiro: nefi ed., pp. 95-98.



sario abordar la imaginacién politica. Pero
vale la pregunta, ;qué percibimos, afecta-
dos v politizados por el acontecimiento del
SARS-Cov-2, si indagamos en las resque-
brajaduras de la imagen dominante de la
naturaleza de las cosas?

Se dice desde el mundo antiguo al moderno,
de Lucrecio a Montaigne, que memoria e
imaginacion son modos de la percepcién de
sustitucién. Denotan entonces una irradia-
cion de la percepcion del tiempo y del espa-
cio mas alld del terreno de la propia reali-
dad. Evocan cierta presencia de lo que estd
ausente. Han sido llamadas con un nombre
fatal: “poderes engariosos” de la percepcion.
Lo engafioso reside en que se pueden em-
brollar entre si recuerdos e imaginaciones.
Asi como la memoria bordea el equivoco
para encontrar lo que buscaba de modo sa-
gaz e infalible; asila imaginacién se abisma
incapaz de evocar de modo exacto lo ima-
ginado para perderse en una imagen fugi-
tiva o borrosa. La memoria parece ser un
conocimiento instintivo, una especie de co-
nocimiento de la diferencia de lo real como
realidad singular. La imaginacién es un es-
fuerzo también instintivo, una busqueda
de lo singular para dotar a lo imaginado de
una casi-presencia, resumiendo una impre-
sién de lo otro que no consigue ninguna
captura definitiva. A la relativa seguridad
de la memoria se le opone la incertidumbre
constitutiva de la imaginaciéon. Si la memo-
ria es mds precisa que la imaginacion, es
porque el orden del tiempo es mas propicio
que el orden del espacio para una casi-per-
cepcion de lo que estd ausente. La imagina-
cion ha sido sopesada por lo que es capaz
de conservar. Para el mundo cldsico se la
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ve como limitada o “encogida”, como una
sensacién mutilada de imdgenes; mientras
que en la concepcién moderna se la perci-
be como expansiva o “‘excesiva’, como una
sensacion desbordada de imdgenes. En el
final del siglo XVIII se zanja la frontera en-
tre la filosofia sensualista y la sensibilidad
romantica. A mediados del siglo XIX la ima-
ginacién se transforma en la reina de las
facultades sensibles que proyecta la fanta-
sia a la produccién de invencién. Durante
el siglo XX se discute el dominio del fantas-
ma en la fabricaciéon de subjetividad. Freud
acentyia que la imaginaciéon se practica en
el fantasma como un derivado de la sensa-
cion. Lacan dispone el fantasma por fuera
del alcance de la imaginaciéon, donde un ob-
jeto simbdlico se distingue de otro imagina-
rio. Las tradiciones sensualistas y romanti-
cas los dividen con precisiéon. Sin embargo,
en nuestro encierro persisten con mayor
insistencia los llamados poderes enganosos
de la memoria y de la imaginacién. Pero pa-
rece que solo gracias a ellos encontramos
pequenias diferencias en la repeticion. El
encierro es el dominio del fantasma, mien-
tras la muerte muerde los talones.

Es cierto también que la imaginacioén, entre
la fantasia y la invencion, permite surcar
los imprevistos de la vida. Insiste el poeta
amigo en “Imprevistos de la pandemia”: “Es
otra vida. De a poco se ird terminando, pero
por lo pronto el piloto del puerto no da toda-
via senal de entrada de la nave. En el castillo
de proa los ventanales dejan ver esa bruma
que se levanta sobre el rio una manana tem-
prano. Estamos esperando la regeneracion
del mundo, la regeneracion de Ameérica. Que
el pueblo se exprese en las urnas y el armazon
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racista se resquebraje. Y una piel nueva nos
nazca de entre esas resquebrajaduras”z. De
entre esas resquebrajaduras nace lo imagi-
nario como lo que existe sélo en la imagina-
cion. ¢Imaginacion politica? En tiempos del
SARS-Cov-2, la imaginacion es una cuerda
floja que nos permite pensar las fracturas
sin suponerlas. Pero lo imaginario no es
ni “irrealizante” ni “aniquilador”, aunque
parece no ser una percepcién directa de
lo real, como podria pensarlo Sartre. Sin
embargo parecen innegables las cercanias
entre lo imaginario vy lo real. Sin lo imagi-
nario actuando en lo real nos condenamos
a un sin salida de neurosis aguda. Algunos
filosofos que marcaron la contemporanei-
dad como Bachelard, Deleuze y Rosset lo
saben bien. Y de distintos modos buscan la
filiacién entre lo real v lo imaginario para
huir del encierro “irrealizante” y “aniquila-
dor” en el que Sartre nos dispone. Cuando
lo imaginario busca su filiacién con lo real
es posible vislumbrar una imagen del pen-
samiento que, o bien expone la continuidad
de lo dado o bien la excede por un principio
de ruptura. A veces las rupturas de la conti-
nuidad pueden conducir al fracaso de modo
mas claro que las continuidades estableci-
das, porque las conexiones irracionales e
inconmensurables forman parte del nervio
mismo de la imaginacion que excede las ca-
tegorias. Las conexiones irracionales hacen
al tiempo del fin del mundo y son constitu-
yentes de la imaginacion vital y politica. Es
alli donde la imagen no es reductible a un
enunciado vy la potencia colectiva no pue-
de ser sintetizada por una consigna. Es en

esa tierra imprecisa de los cuerpos donde
loreal y lo imaginario alcanzan su filiacion
regular. Pero es en esa tierra abierta del
hacer de los pueblos en la historia y de las
potencias de las pasiones colectivas como
umbral, donde se expone el campo siempre
incierto entre sensibilidad y politica. Um-
bral que une y separa de forma simultanea.
Se presenta de modo indisoluble como un
problema estético-politico, pero solo si po-
demos espaciar las diferencias planteadas
entre los términos. Umbral paradojal, en
el fin del mundo en tiempos de pandemia,
como vector de todos los anacronismos del
final de una historia como modernizacion.
De este modo la imaginacién politica es
mds un problema del acontecimiento que
irrumpe en la historia que de la novedad de
las vanguardias histoéricas iluminadas.

La imaginacion del encierro fija su tiempo
propio para aquellos que aun tenemos casa
y comemos con continuidad. Siente el poe-
ta amigo que “El tiempo fluye una secuencia
silenciosa, la vibracion de las cosas en el dm-
bito de la quietud (...) Esta es la caverna de la
pandemia, la casa que no conociamos. El sue-
fio que nos protege. Es el estado después del
estado. La calma después del ajetreo”. Pero lo
que irrumpe nos pone de cara a un proble-
ma singular y a un abismo colectivo. Don-
de la vida imaginaria actua se aceleran de
modo heuristico los intercambios sensibles
en las prdcticas vitales siempre politicas.
En la caverna de la pandemia ya no vemos
en la imaginacion el hueco de lo ilusorio,
donde la imagen rota permitiria el correla-

2 Ibidem.
3 Ibidem.
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tivo trascendente de un acto posicional de
la conciencia o de la intencionalidad para
la definicion del compromiso. Hoy sabemos
que hay presidentes asesinos que solo ges-
tionan la muerte. Y que hay politicas racis-
tas y de la desaparicion que aun continuan
en democracia. Y que cada Estado distribu-
ye segun su capacidad o concepcion de la
economia pero siempre dentro del capita-
lismo. Y que también presiona con el poder
de los virologos vy de la policia. Asi entendi-
dos los limites, la imaginacion politica sigue
el curso del hacer/padecer mas alla de las
jerarquias metafisico-politicas entre acto
y potencia, acciéon y pasividad, intelectua-
lidad y pueblos. La imaginacion asi com-
prendida nos impulsa a pensar el “campo
impolitico”. Aclaro entonces que no guardo
ninguna filiacién antipolitica, no practico
una teologia negativa ni una escatologia
positiva, me distingo de cualquier catego-
ria moderna invertida y no me intereso por
el juicio en ningun grado. Tampoco practi-
co una politica axioldgica que conduciria a
nuestro tiempo presente al fin del mundo
del sentido.

Los que aun tenemos casa y comemos bus-
camos comprender cémo se produce una
inervacion entre vida material e imagina-
ria, una diferencia en la repeticién misma.
El poeta amigo nos acude: “La vida nos prue-
ba. Nos hace diferentes. También la economia.
Vivimos en un marco de amenaza pero dentro
de un cubiculo de tranquilidad en el interior de
la casa. Es extrafio que nuestra posibilidad de
solaz dependa de una amenaza de vida (...) El
tiempo fluye una secuencia silenciosa, la vi-

bracion de las cosas en el dmbito de la quietud
(...) Obrar no por necesidad, porque nada es
necesario. No aferrarse a nada salvo al bien-
estar propio”«. El propio bienestar llega para
pocos, pero a veces llega en la economia li-
bidinal y material. Deseo creer que cuando
la vida nos prueba hay continuidad entre
la materia y la imaginacion. Me atrevo a
decir que una misma inervacion recorre el
campo unitario de la vida material e imagi-
naria para devolvernos diferentes en la re-
peticion. Claro estd que me anima la idea de
que: “toda conciencia es algo”, y aunque no
deje de interrogarme, se aleja aquella otra
que dice que: “toda conciencia es conciencia
de algo”. Una revolucion de la imaginacion
pasa entre ambas imdgenes del pensamien-
to. Entre Bergson y Husserl se produce una
revolucion de la imagen del pensamiento.
Pensada como unidad de la imagen vy la
materia, la imaginacién aparece como una
de las prolongaciones posibles de la natu-
raleza, y luego de la historia natural de los
artificios. Las fabulas, suefios y fantasmas
de la morada propia y de la tierra son una
reserva de figuras y un campo de nuestra
lengua, como un suelo retérico y prolifico
de metdaforas que siguen el camino de lo
singular. El imaginario nos pone de gol-
pe frente a los misterios de la vida y a los
enigmas de la vibraciéon. Si las imdgenes
pueden ser “espuma evanescente” o “vana
turbulencia” de la ilusién para ciertas con-
cepciones que oponen lo real a lo actual,
también es posible decir que lo real -en-
tendido como la naturaleza profunda de la
vibracion del elemento considerado- pue-
de ser modificado por el contenido intenso

4 Ibidem.



virtual que destila. Lo real posee la propie-
dad simultdnea tanto de la actualidad ex-
tensa como de la virtualidad intensa. De
este modo, las imdgenes no cesan de modi-
ficar la naturaleza de las cosas. De alli, tal
vez, proviene el valor de la herencia de los
mitos porque ofrecen potentes imagenes
materiales sobre los cuales se puede com-
prender el acto de imaginacién. Asila ima-
ginacion vuelve todo horizontal, lo dispo-
ne en suimpureza para la practica politica.
Pero vale preguntarse cudl es el grado de
resistencia al presente y cudles son las
condiciones propositivas en el marco de
un control creciente sobre la vida.

Control

Imaginar es un modo de la resistencia acti-
va vy potencial de las vidas, una forma de la
disidencia performativa. A pesar del SARS-
Cov-2 estamos llamados a defender y a pro-
pagar la vida de los cuerpos actuales en el
encuentro. Sobre todo en el ritual de lo co-
mun como base del esquema sensorial so-
bre el que la imagen de la vida estd anclada.
La imagen ritual de la comunidad parece
inseparable de la prdctica vital y actual de
los cuerpos, porque a través de estos des-
cubrimos el esquema completo que incluye
la circulacién vacilante del deseo sobre el
espacio de un mundo aterrorizado aunque
expectante, con fuerza declarativa y per-
formativa por parte de las fuerzas vivas
que actilan a pesar del terror del sentido. La
potencia de la imagen vital de los cuerpos
estd cargada de la posibilidad de construir
un espacio mds grande para una comuni-
dad por venir, que sea capaz de reponer de
modo fraterno las fuerzas vivas en la trama
de los rituales declarativos. Son estos ritua-
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les de los cuerpos los que contienen imdge-
nes de invencién y que al mismo tiempo,
las despliegan con sus gestos. Sin rituales
corporales que acurnien en la repeticiéon de
los agregados sensibles nuevos repartos
sobre la base del dolor, no encontraremos
ni antidotos ni diferencias para continuar.
Las imagenes virtuales del laboratorio del
“teletrabajo” y del “control geolocalizado”
de la pandemia han venido para quedarse
en la inercia de la especie habituada a sal-
tos de abstraccion cognitivos. Hemos visto
en este tiempo del fin del mundo y en el
anio de la pandemia, que los rituales que re-
claman sustancia e identidad en nombre de
la policia y de la ciencia militar, sostenidos
en el terror o en la nueva normalidad, son
peligrosas politicas que resultan excluyen-
tes de algun umbral de la vida. Habra que
recordar las palabras de Michel Foucault
en su introduccion a El Anti-Edipo. Capita-
lismo y esquizofrenia de Deleuze y Guattari,
titulada “Introduccioén a la vida no fascista”,
cuando dice que hay que “desindividuali-
zar” a los sujetos que aman a los organis-
mos de poder para liberar las potencias del
deseo de una vida no-fascista.

‘Desustancializar” vy “desindividualizar”
parecen ser los caminos para escapar del
fascismo que obra en los rituales de los mo-
dos de vida virtual bajo el control digital en
los actuales laboratorios del planeta bajo
SARS-Cov-2. Los conductores resistentes
capaces de recrear las fuerzas de fondo vy
convocarlas para una diferencia necesaria
son aquellos que pueden inventar politicas
de sociabilidad publica donde resulta po-
sible desarmar la imagen ego-estética en

favor de colectivos y comunidades que los
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atraviesan. Es por ello que resultan de inte-
rés tanto las imagenes “desustancializadas”
como los procesos de subjetivacion “desin-
dividualizados”, menos identificadores de
sujetos y mas ligadas a rituales colectivos
de enunciacion y de deseo, tanto de prac-
ticas de sublevaciones como de transfor-
maciones colectivas donde se pueda fabri-
car lo comun. No hay que separar a estas
imdgenes rituales en favor de la vida de
los cuerpos, de las consignas o féormulas
que necesitamos para el presente, justo alli
donde los peligrosos “Laboratorios de Teo-
ria Persuasiva” como el de la Universidad
de Stanford, aquella que provee el desarro-
llo tecnolodgico en Silicon Valley, exponen
como meta explicita la de investigar como
se pueden usar las apps y las paginas web
para controlar lo que la gente piensa, hace,
compra o vota. También, para controlar
como la gente se mueve, desplaza y reune.
El terror no es solo el control de China o
Corea sino la comoda aceptacién por ser-
vidumbre voluntaria de un Occidente tec-
nocratico que desea un control total sobre
la vida. La imagen como matriz de lo sen-
sible sigue siendo el fondo util de la iden-
tidad de la subjetivacién neoliberal, por el
uso de inteligencia artificial v de algorit-
mos que tienen por objeto la invencién de
aplicaciones adictivas que trabajan sobre
una economia de la atencién. Las tecnolo-
gias adictivas de la imagen publica, son en
contexto de pandemia las que profundizan
el control v estdn sostenidas sobre consu-
mos que “individualizan” y “sustancializan”
con consentimiento informado a los usua-
rios por las plataformas. El sintoma de la
inteligencia artificial es el que mejor nos
permite comprender el actual laboratorio
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al que servimos de manera voluntaria con
nuestros usos y practicas en el entramado
técnico-estético global. También, el mismo
que impide practicas para poder “desindivi-
dualizar” las huellas de la vida sin un pre-
ciso conocimiento de los funcionamientos
de los dispositivos. Por ello se dice que es-
tamos votando algoritmos adictivos bajo la
forma de imdgenes publicas, como indica el
filésofo italiano Massimo De Carolis en El
reverso de la libertad. Las realidades alter-
nativas, como las llamadas “virtuales”, son
una indagacion de las imdagenes adictivas
herederas de una sistemdtica voluntad de
dominio humano del mundo no-humano de
la naturaleza y del control bio-técnico-so-
cial de los ritmos de la energia de la especie.

El sintagma de la subjetivacion neoliberal
ha calado entre nosotros como una arti-
culada gramatica del poder, y dice que en
cada cuerpo hay una herida y que para
cada herida se reclama una historia de “s{”
y un “‘derecho” que estd mezclado con los
usos de los dispositivos de control adicti-
vo. Por una parte, en este contexto viral de
encierros protegidos y de aislamientos pre-
ventivos parece brillar la “sagrada familia”
como el nec plus ultra de la vida y del entre-
tenimiento. Por otro lado, se cuela por los
mismos dispositivos adictivos de eleccién vy
de entretenimiento el rechazo a cualquier
unificada representacién politica, porque
se declara el valor de testimonio de cada
cuerpo y para cada herida. Los algoritmos
parecen estar en la base de las grietas so-
ciales y culturales de los Estados. Los “cuer-
pos que importan”, de los que hablo Judith
Butler en sus obras, no parecen estar unifi-
cados bajo el llamado colectivo de ninguna
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fraternidad. Este es el campo politico que
sigue insistiendo en el presente de la pan-
demia. Habria que pensar cémo se tradu-
ce esto en politicas de reunién resistente
durante y después del SARS-Cov-2, cuan-
do los rituales de la imagen publica operen
en las orientaciones del sentido, con el uso
creciente de algoritmos propios de los dis-
positivos adictivos de entretenimiento vy
control simultdneo que fueron agudizados
durante la pandemia.

;Por qué luchamos por nuestra servidum-
bre como si fuera nuestra libertad?, seguira
siendo la pregunta relevante de nuestra po-
litica actual aunque la frase acurne una lar-
ga historia de la sujecién. Hoy lo sabemos
mejor que nunca bajo el SARS-Cov-2 en
Nuestra América: los pueblos emergen por
sublevacion de una poblacién pasiva conce-
bida como mercado de la competencia y del
mérito, modelado por técnicas precisas en
sus anhelos y deseos, en su cuerpo endeu-
dado y hambriento para perecer o resurgir
como “empresarios de si”. La poblacién neo-
liberal se ha constituido como dictadura de
la virtud aliada con un poder de seguridad
policial v con una ciencia militar. Es visi-
ble que la poblacién se transformd en un
gesto indiciario y acusador2 de naturaleza
moral, mientras que los pueblos insisten y
perseveran corrosivos porque desean vivir
‘el cuerpo sin ley vy el poder sin rey”. Los
pueblos se sublevan desde el cuerpo, y en el
cuerpo a cuerpo, en un modo de existencia
propio, abriendo muchos érdenes posibles
aunque siempre éstos sean gestuales y de-
clarativos. Pero sublevarse es un hecho y
no constituye una revolucion. Sublevarse
instituye un pueblo donde hay una pobla-

cion reducida a una cultura de “empresa-
rios de si”. Sublevarse expresa la indestruc-
tibilidad del deseo, aunque la tarea de los
gobiernos sea la de hacer fluctuar el deseo
hasta que la poblacién se vuelva un publico
espectador y exprese sus gustos como si se
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trataran de aquellos “justos”.

Aprendimos en la carne, bajo los modos de
la declaracion de las Republicas de la trans-
parencia, que con la democracia no se come,
no se educa..., y que no todos logran vivir.
Pero habra que sofiar con una comunidad
que de cobijo a la angustia que llama de ma-
nera extrema acentuada por el estado de la
pandemia. Habrd que sonar e insistir que
toda palabra juridica y politica, que tiene el
tiempo de su lado por exiguo o extenso que
sea, no culmine chicaneando a la indigna-
cion publica de una sociedad de extravia-
dos y hambrientos, para poder conjurar sus
efectos indeseables y restaurar el cuerpo
silencioso del dolor. Este es el tiempo que
viene y su ritmo se impone. Y habrd que re-
cordar al hambre como nervio comun para
poder volver a producir. El recorrido nos
muestra a la necropolitica como la forma de
gubernamentalidad neoliberal que emerge
como potencia disolutiva de los cuerpos de-
mocratizando el “poder de matar”, y apren-
dimos hoy que todos podemos hacerlo. El
“cuerpo social”, espacio vital para la politica
como polemos, se instala como posibilidad
del “contagio colectivo”; es sujeto politico
solo en tanto potencia de contagio o porta-
dor de impulso de muerte. El dilema que nos
impone la necropolitica es el “aislamiento”
como dispositivo de gobierno, como control
vy administracion de la salud nos instala en



un presente a hacer entre “muros seguros”
y “fronteras higiénicas”... Y habrd que re-
cordar al hambre como nervio comun para
poder volver a producir.

Imaginacién politica

Resulta necesario para pensar la imagina-
cion politica noinstalarse del lado de la “fal-
ta de ser” de lasimagenes nide la “pureza de
las visibilidades”, sino de la aproximacion a
fuerzas y figuras dindmicas entre lo infor-
me vy lo naciente. Y esto también supone
hacerlo del lado de la destitucién de modos
de reproduccion del habito perceptivo y de
matrices dominantes de la vida imaginaria.
Sabemos de la insuficiencia de la metafisi-
ca cldsica, de sus efectos modernos y de su
perseverancia contempordnea, al pensar lo
imaginario vy la imagen bajo el dominio del
ser y de la esencia, como “doble del ser” o
como “negacion del ser”, que se sostiene en
la distincién entre dos planos: lo aparente
v lo real, lo imaginario v la realidad, las su-
perficies y las profundidades, lo falso y lo
verdadero. No seguimos este rumbo ni estas
légicas, porque la imaginacion politica no
parece poder dar cuenta de un mundo como
el que vivimos, donde han triunfado las
paradojas, las anomalias, las democracias
extremas y la representacion sin resto. Es
este mundo el que permite sostener que las
imdgenes no son ni imitaciéon ni reflejo de
una situacién, ni proyecciéon sentimental ni
expresion de una psicologia, ni imagen es-
pecular ni especulacion imaginaria, sino un
complejo de relaciones que operan intervi-
niendo o instalando “perceptos” y “afectos”
en lo real. Deleuze, con inteligencia premo-
nitoria, supo definir la imagen estética y
politica como un proceso que actualiza una
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potencia y forma una materia. Imagen-pro-
ceso entonces que puede ser pensada como
conexion, movimiento, espacio y ritmo. Tal
vez debamos considerar que el movimien-
to de un pensamiento pragmatico que tra-
ta con las configuraciones visibles, como
expresion inmanente de materia, espacio
v luz, se sostiene en los procedimientos de
composicion y relacion singular en un pro-
ceso dindmico. Tal proceso valora las meta-
morfosis y equivocos, las prefiguraciones o
visiones de otros mundos, lo inadvertido vy
las relaciones inéditas, que permiten libe-
rar a la imagen tanto de la forma orgdnica
con la que se la asocia en el campo politico,
como de la tutela representativa a través de
la cual se la piensa como Uinico camino para
la representacién democrdtica. Pero sabe-
mos bien que la filosofia contempordnea ha
tenido que enfrentar un problema politico,
con el llamado “derecho de los simulacros”
o de los “efectos sin causa”.

Pareciera que el Mundo tal como lo cono-
cimos, o los mundos sucesivos que se han
presentado en la historia, los mejores y los
posibles, hacen su recorrido agotdandose en
el tiempo lineal de su consumacion. Aca-
ban en una cronologia que cree que el ser
crece junto con los momentos logicos de
su despliegue. Si la ldogica itinerante, cada
dia mds veloz del capital, no nos aturdiera
con el trajin de sus contabilidades virtua-
les, seria mas sencillo escuchar ese silencio
donde reina la potencia de transformacion.
Es dificil percibir también detras de los dis-
positivos, de los cables, los engranajes vy
los autos en su burguesa estolidez, lo que
se ha ausentado. Por las calles deambulan,
insomnes, espectros, cuerpos heridos, todos
ellos trajinando en labores “inesenciales”.
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Indeseables de una sociedad que ya nada
desean. Se trata de seres desarraigados. Los
mundos diversos en su totalidad jerarquica
regularon modos variados de acumulacion:
mano de obra esclava, territorios, minera-
les, conocimientos, capital financiero. La
abstraccion creciente de esas mercancias
dejo a los seres sin geologia propia. Ya no
hay ninguna patria ni matria que reclame
a los que laboran en la conectividad sin li-
mite de vidas solitarias. Los mundos como
realidades contingentes o como idealidad
regulativa se precipitaron sobre los sujetos
que golpeaban en la puerta de las institu-
ciones exigiendo ser castigados. El “deso-
brar” el mundo es el modo en que la Tierra
retorna por un momento en su ingravidez
a interrumpir el frenesi de las acciones cie-
gas propias de un productivismo sin fin.
Dejar de lado las metdforas creacionistas es
renunciar a la Autoria, las Causas, la Moral
vy el Bien que organizan el derecho a vivir
como corazéon de una unificada Moderni-
dad-Capitalista-Colonial.

El problema que arrastran las consig-
nas politicas v las imdgenes de interven-
cion social es la identidad como imagen
del pensamiento del sentido comun y del
buen sentido moral. Una especie de calle
de mano Unica de lo visible que puede con-
vertirse con facilidad en un modo de fas-
cinacién con los riesgos ya conocidos en
la historia de la estetizacion de la politica.
Tres dimensiones peligrosas anidan en el
aparato de identificacién de las emocio-
nes de la imaginaciéon y de la imagen de
cualquier modo del fascismo pasado y por
venir: la idolatria como fuerza identifica-
dora (consagrada a la figura del lider), el

espectdculo de la auto-formacién sagrada
de la naciéon (consagrado a la construccion
del mito) v la identidad mimética identi-
ficada con las fuerzas brutas (consagrada
a la creencia y conviccién de una matriz
de reproduccion de un modelo de compor-
tamiento). Hoy sabemos mejor que nun-
ca que insisten “fascismos difusos” en las
redes de comunicacién social operando
entre las formas “concentradas del espec-
taculo del poder” y “las formas integradas
en el movimiento democratico neolibe-
ral de mercado”. Las imagenes se mueven
en este terreno resbaladizo. Implican por
lo menos dos sentidos a la vez, o muchos
mas. Desde el fondo de las practicas socia-
les proliferan las formas del exceso estéti-
co en favor de la construccion politica, que
trabajan sobre la reproduccion de modelos
emocionales que rozan los mitos teologi-
co-politicos de los lenguajes de tradicion.
Tienen la forma de consignas identificado-
ras que reproducen modelos de comporta-
miento y que se convierten en peligrosas
politicas de identidad del habito. Evitar la
‘estetizacién de la politica” supone sortear
la reproduccién infinita de un modelo de
comportamiento que reproduce la idea de
identificacién emocional clara y precisa
con la victima y con el victimario, con las
logicas del sufrimiento representado y con
la identidad encarnada del lider. No hay
nada mads politico que la sustraccion fren-
te a esos visibles, para fabricar un vacia-
miento o una proclamada representacion
que se quiere “sin resto”. Una representa-
cion como “semejanza no semejante” ante
el horror o el sufrimiento.
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Nada es mas real que la imagen de los cuer-
pos del dolor sin miserabilismo. Y sabemos
que ante todo hay cuerpos que padecen.
Cuerpos que zumban, insisten y caen para
elaborar sus modos de vida. Seres de carne
vy hueso -parcelas de humanidad singular
por humildes que éstas sean- que hablan
y actian, que se presentan y exponen por
sus gestos y rostros, por sus movimientos
y deseos, por sus palabras y acciones, sus-
trayéndose en su expresién vital posible
a cualquier sintesis conceptual ultima. La
singularidad de sus existencias esta defi-
nida por contados detalles que nunca al-
canzan para resumir una multitud entre
otras o una humanidad genérica. Detalles,
muchas veces impersonales e impropios de
cada cuerpo, que constituyen la indiferen-
cia de existir. Tal vez una “representacion
sin resto” sea la reserva de una democra-
cia extrema. Esta reserva indicaria que
cualquier Poder, Ley o Saber democraticos
contiene una ausencia de principios o un
estado de indeterminacién inventivo no
conquistado, capaz de formar comunidades
de diferentes en el juego libre de las singu-
laridades irreductibles. No hay posibilidad
alguna de una democracia extrema si se eli-
mina de su centro un principio de igualdad
radical sélo comprensible como un modo
efectivo de “anarquia” inventiva destinada
a asegurar composiciones posibles y alegres
de los cuerpos que padecen. El principio li-
bertario que reclamamos -en tanto teoria y
practica- es aquel que atraviesa las formas
de una democracia extrema haciendo posi-
ble las composiciones de los cuerpos para
asegurar la existencia del otro, de los otros
y del nosotros. Claro estd que una demo-
cracia extrema es una ‘comunidad de ra-

ros” —como la describe Diego Tatidn en su
libro Lo impropio- que cree en la igualdad,
fraternidad y reciprocidad como modo vi-
tal para empalmar las diferencias unas con
otras. Creo como Tatidn en esta comunidad
de raros que asegura simultdneamente, la
efervescencia de la revuelta y la percepcion
de la prudencia, ante cualquier democracia
que se cierra sobre si satisfecha perdiendo
su propia logica del reparto sensible. La so-
berania de los cuerpos que componen lo in-
composible siempre ha sido para cualquier
Poder, Ley o Saber una “energia anarquis-
ta” o un “principio de revuelta” que altera
el espacio y el tiempo de lo comun y que sin
embargo, hace posible la democracia como
la sociedad mads filosdfica proclive al pen-
samiento sensible. Sin dudas es la comuni-
dad de los raros la que reclama una estricta
igualdad y la que aun valora en algun gra-
do la “parte maldita de la igualdad radical”,
como fondo y resto del proyecto moderno
inconcluso en lo contempordneo, aunque
reconoce su constitucion colonial. Pero son
las practicas descoloniales las que crean
una y otra vez las condiciones sensibles
que integran a los sin-parte y enaltecen las
singularidades. La imaginacion politica del
tiempo que viene no podra abandonar es-
tos senderos, con los riesgos del fascismo
entre nosotros golpeando a las puertas del
porvenir.

Politizados por el acontecimiento, la imagi-
naciéon se despliega como un problema de
lo singular ajeno a cualquier moral. Ya no
sefiala la distancia entre lo auténtico y lo
inauténtico. Fuerza a desactivar peligrosas
dicotomias como verdadero/falso o real/
irreal. El tiempo en su secuencia silencio-



sa vuelve a la imagen como inseparable de
la materia porque liga a lo singular con lo
singular, donde resulta indiscernible tanto
lo real v lo irreal como lo verdadero vy lo
falso, y por ello nos distingue de cualquier
universal que subsume a lo particular. Mi
camino es el de la radicalizacion de la po-
litica para la vida y no el de la semantica
politica de la llamada political science o el
de las éticas publicas, aunque no desdefio
para pensar ni de las relaciones de poder
ni de las formas de soberania. Mi interés
estd dispuesto en el patio trasero de lo im-
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previsto, pero nunca rechazo la institucién
imaginaria de la sociedad que se dedica a la
vida instituida. Reconozco mi deseo por lo
instituyente que proviene del conflicto. La
imagen, como vector de la imaginacién po-
litica, esta en el lenguaje retorico o figural
del discurso al que le resulta imposible no ir
al corazon mismo de lo politico.
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POLITICA Y VIDA PROFUNDA
ENTREVISTA CON JEAN-LUC NANCY

Ivan
Torres Apablaza

Traduccidn: Ivan Torres Apablaza
y Tuillang Yuing Alfaro



En 1980, bajo el patrocinio de Jacques
Derrida y la Ecole Normale Supérieure,
Phillipe Lacoue-Labarthe junto a Jean-Luc
Nancy, fundan en Paris el Centre de Recher-
ches Philosophiques sur le Politique. Alli se
dardn cita importantes pensadores como
Etienne Balibar, Jean-Francois Lyotard y
Alain Badiou. El objetivo fundamental del
Centre, consistia en interrogar la esencia
de lo politico. Esta tarea los llevard a for-
mular un programa de investigacion, cuyos
vestigios se reunen en los cuadernos titu-
lados Rejouer le politique (1981) v Le Retrait
du politique (1983). El Centre tuvo una cor-
ta existencia, sin embargo, los problemas
formulados alli permanecieron abiertos,
mientras otros asumieron modalidades es-
pecificas segun las inquietudes filosoficas
de sus miembros. Especificamente, en lo
que concierne al trabajo de Lacoue-Labar-
the y Nancy, ambos venian trabajando en
colaboracién desde la década de los setenta
en torno al problema de la relacion social.
Es este problema el que los lleva a dialo-
gar polémicamente con el psicoanalisis de
Freud vy Lacan, para finalmente arribar a
la reflexién ontoldgica acerca de lo politico
gue animara los propositos del Centre. Lue-
go de esta experiencia, Nancy publica en
1983 el ensayo La Communauté désoeuvreée,

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

donde retoma la densidad de las reflexio-
nes filosoficas y politicas que recorren una
década de investigaciones. En esta entre-
vista, quisimos preguntarle directamente
sobre la actualidad del retrait du politique y
-en medio de una crisis global- conocer su
perspectiva sobre las posibilidades de pen-
sar otros modos de lo politico.

IT: El retrait: du politique, se formuld como
un proyecto de pensamiento animado por
un diagnoéstico del presente bastante es-
pecifico: el agotamiento o extenuacién de
la politica instituida sobre fundamentos
metafisicos (la comunidad, el hombre, la
soberania). Alli se reconoce una profunda
critica al modo en que la politica y la filo-
sofia occidental clausuraron la posibilidad
de pensar lo que usted, junto a Lacoue-La-
barthe, denominaron la “esencia de lo po-
litico”. Al mismo tiempo, este diagndstico
les permitié formular lo politico como un
problema: la relaciéon social. El vocablo
‘retrait”, en toda su polisemia, anticipa es-
tos movimientos. La “retirada”, por tanto,
concierne a un gesto que intentaba pensar
otro modo o modulacién de lo politico, al
tiempo que una retirada de la politica bu-
rocratica y totalitaria.

1 El vocablo original en francés es de traduccién altamente problemdtica: involucra un desplazamiento
temporal (retraso, demora), una disposicidn negativa (rechazo), pero también el gesto de volver a dibujar
un trazado. En el sentido que asume este vocablo en los trabajos de Lacoue-Labarthe y Nancy, el retrait
supone una retirada, en el sentido de una toma de distancia, pero también un gesto que implica volver
a una anterioridad no cronoldgica, esto es, ontoldgica. También comporta el sentido de una re-tirada,
al modo de una tirada de dados, al tiempo que un re-trazo, es decir, la invencidn de un nuevo trazado.
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Teniendo en cuenta nuestro suelo presen-
te, donde pareciera ser que es la “relacién”
misma la que se encuentra en cuestiéon v,
con ello, la posibilidad abierta de un nue-
vo modo de lo politico, ;qué vigencia cobra
para usted esta apuesta de pensamiento?

JLN: En efecto, nos encontramos en plena
‘retirada de lo politico” v lo que se habia
vuelto sensible a principio de los afios 80,
yva no es solo sensible, sino que se ha hecho
presente en todas partes como una realidad
restrictiva e inquietante. La desaparicion
de los partidos y los discursos de izquier-
da; la llegada al poder de representantes
de un nuevo nacionalismo aliado a fuerzas
tecno-econémicas que no dejan de devas-
tar las condiciones de vida, tanto biolégi-
cas como sociales; la incapacidad de Europa
para convertirse en una realidad politica;
la impotencia de las oposiciones en paises
como la India o Japoén (cuyo estatus “demo-
cratico” hacia esperar otras posibilidades);
las dificultades econdémicas y sociales que
paralizan a los paises latinoamericanos,
donde podria haberse esperado un resurgi-
miento; el atropello interminable en Africa:
los violentos enfrentamientos que asolan
Medio Oriente; todos signos indiscutibles
de la desaparicién de lo que se habia repre-
sentado como posibilidades politicas mas o
menos socializantes.

Esto ocurre sobre el fondo de una situacion
ecoldgica cada vez mas peligrosa vy, al mis-
mo tiempo, del renacimiento de ideologias
identitarias que se han vuelto mas intensas
por las perspectivas de indiferenciacion ge-

neral que parecen comportar la expansion
mundial de fuerzas y modelos privados de
cualquier otro espiritu que no sea el de la
performance técnica y/o financiera. Nin-
gun “progreso” humano -ni moral, ni inte-
lectual, ni cultural- parece ya acompanfar
al “crecimiento” que, por lo demds, no hace
crecer mds que el capital (recuperando su
funcionamiento patrimonial como lo mues-
tra Piketty?) y la técnica (que no perfecciona
mds que sus medios, pero cuyos fines ya no
tienen ningun caracter “humano”, incluso
en materia de salud).

En estas condiciones, la “retirada de lo
politico” se convierte en un enterramien-
to (enfouissement). Lo que se muestra mas
visiblemente, es el vacio casi integral del
concepto mismo de politica. Lo que en
1980 se podia designar como un posible
re-trazamiento (re-tracement ), ya no tie-
ne mucho sentido. O, mas bien, vemos que
uno de los aspectos de este retrazamiento
(retracement) se acentuia con mucha clari-
dad: es necesario partir de otro lugar, un
lugar mas profundo o anterior a toda “poli-
tica”. Prueba de ello, es el extremo desgas-
te de la palabra y mds aun, del masculino
“lo politico”: se ha convertido en una pala-
bra vacia, encargada de designar un ideal
muy vago de recuperacion de los princi-
pios vy los fines de la existencia comun. En
el fondo, juega un papel teolégico o magico
(Es por eso que desde hace bastante tiempo
lo he abandonado). En el mejor de los ca-
sos, esta palabra soélo sirve para distinguir

1 Piketty, Thomas (2014) El capital en el siglo XXI

. México: Fondo de Cultura Econémica.
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el vago ideal de las sucias manipulaciones
de “la politica” (en francés, a menudo, “la po-
litique politicienne”, una expresion extrana,
donde el mismo término invierte su valor de
sujeto al de atributo -en inglés encontramos la
expresion “politicizing” o “politicking”- para
hablar de mala cocina, ;diriamos “cookiking
cooking”? ?).

Resulta esencial separar completamente “la
politica” de este estado de encantamiento al
que ha sido reducida. Se trata de compren-
der como todas las politicas hasta ahora,
han sido artes de negociar entre las comple-
jas relaciones en que se tejen las sociedades
vy los pensamientos de lo que hace o debe-
ria hacer la esencia de la sociedad o bien,
de tal o cual sociedad (un destino nacional,
popular, la dominacion de tal territorio o tal
o cual conexion de territorios, una mision
para toda la humanidad, etc.). Hoy en dia,
la negociacién solo tiene lugar entre los sis-
temas complejos de fuerzas tecno-econoéomi-
cas y entidades estado-nacionales, ninguna
de las cuales tiene garantizada una plena
y completa legitimidad. Lo que importa se
encuentra situado en otra dimensiéon: en la
dimensién de lo que hace a la “humanidad”
como tal y en ella, la distribucién de grupos
y culturas. Ni los identitarismos ni los multi-
culturalismos nos ofrecen una respuesta a la
cuestion asi planteada. Nadie la ofrece.

Se trata, entonces, de otra cosa, de aquello
que hace a la humanidad del hombre. De
metafisica, o bien, superaciéon de la meta-
fisica, segun el sentido que le demos a este
término y segun la lectura que hagamos

de la historia del pensamiento occidental.
Para responder segun sus términos: si, la
relacion misma estda en cuestion. De to-
dos modos, quisiera precisar lo siguiente:
el término “relacion” es problematico en si
mismo. El “mit” de Heidegger no es un lazo.
Ni-una-justa-posicion (Niunejustaposition).
No es “categorial” sino “existencial”, escri-
be. Depende de nosotros saber comentar
aquello que él mismo jamas explicito...

IT: A partir de sus trabajos tenemos noticia
de su lectura del “mit” en Heidegger. Segun
usted ha explicado, se trataria del “ser-
con”: como problema esencial, que nunca
reenvia a una “yuxtaposicion” de las sin-
gularidades que se encuentran, sino a una
condicién indeterminada. Uno podria pen-
sar que en la modulacion de esta “eviden-
cia existencial” descansa la configuracion
de lo colectivo en torno a la cooperacion
o la competencia, la amistad o la guerra, y
la politica no haria otra cosa que asignarle
una forma. Me recuerdo cuando usted se-
fialaba que, de lo comun, solo puede hacer-
se una experiencia compartida“. Con ello se
abre un problema ético, que concierne a la
humanidad del “hombre” en sus modos de
vida. Usted también ha dicho que no hay
ética independiente de una ontologias.

¢Es esto lo “mas fundamental o mas ante-
rior” a lo que usted se refiere?, ;cudles son
los problemas que esto podria plantear a
una politica que se compromete con la sin-
gularidad de los modos de vida, como posi-
bilidad de reconsiderar la forma en que nos
relacionamos con todo lo existente?

2 Todas estas expresiones tendrian un equivalente en espafiol al de “politiqueria”

3 “Mitsein”, “Mitdasein” o “l'étre-avec” de “l'étre-1a”".

4 La comunidad revocada. Buenos Aires: Mardulce. 2014

5 “la «ética» expone lo que la ontologia «dispone»” (Ser singular plural. Madrid: Arena, 2006, p. 114).



JLN: lo “més profundo” o “mds anterior”, no
es politico. Después de la época de la “reti-
rada de lo politico”, yo comprendi, progresi-
vamente, dos cosas:

1. “Lo politico” parece designar una esencia
metafisica, de la cual “la politica” no seria
mas que un fendmeno empirico. Y como
ya no hay ni teologia ni metafisica, he-
mos adquirido el mal hdbito de confundir
“lo politico” con el “estar-con”, en el sen-
tido existencial que Heidegger quiere dar
al “mit”. Ahora bien, el “con”, la condiciéon
primordial y, en efecto, existencial de la
existencia humana, de la que el lenguaje es
la forma mds visible, involucra en si mis-
mo la complejidad de un vinculo necesa-
rio ligado a una desvinculacién no menos
necesaria. Amor y odio, proximidad vy dis-
tancia, deseo y rechazo, tantas relaciones
de fuerzas que son constitutivas del “con”
(precisamente en tanto que no se trata de
una yuxtaposicion sino de un entrelaza-
miento de singularidades).

“La politica” es la técnica -o el arte- de ha-
cer coexistir las fuerzas en cuestion. Debe
hacer posible una asociacién en la disocia-
cion. Pero esta no es la vida profunda del
“con”. Esta vida profunda es la del sentido
que emerge en el lenguaje, el arte, en los
afectos. Por supuesto, la politica debe posi-
bilitar el acceso a esta vida profunda, pero
no la constituye. La politica es el orden de
las estrategias y de las negociaciones que
permite, a la vez, evitar el choque entre
las fuerzas, es decir, permitir una existen-
cia comun, y dejar que se despliegue esta
‘“vida profunda”, de la que no es el lugar,
ni el contenido. Ciertamente, esto supone
relaciones entre la politica y la “vida pro-
funda”. Pero estas relaciones siguen siendo
relaciones en un sentido exterior.
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2. El “ser-con”, aun nos resulta poco cono-
cido, porque todas las civilizaciones le han
dado una forma teoldgica o metafisica -rei-
no de dios o paraiso comunista-, pero eso se
acabd. La muerte de Dios es la muerte de la
onto-teo-politologia.

Hoy nos enfrentamos a otra forma de rela-
cion de fuerzas: la forma tecno-econémica,
en la que las fuerzas de conjunciéon vy las
fuerzas de oposicién se ensamblan en una
maquinaria general, donde todos los indivi-
duos y todas las relaciones pueden organi-
zarse segin combinaciones calculables que
integran todos los aspectos de la existencia
(afectos, deseos, suenios, etc.) y, al mismo
tiempo, imponen desigualdades de riqueza,
de saber, incluso de imaginacion, transfor-
mando con ello la “vida profunda” (el arte,
el amor, la amistad, la relacién en general)
en un funcionamiento de la maquinaria. La
politica se convierte, entonces, en un anexo
de la tecno-economia: gestiona los apetitos
de unos vy las resistencias de otros (estos
‘unos y otros” suelen estar presentes de
forma ensamblada en las mismas personas).
Es una gran Direccién de Recursos Huma-
nos (DRH, sigla que se ha vuelto omnipre-
sente) y, al mismo tiempo, de recursos na-
turales y cosmicos, puestos ellos mismos en
estado critico por la maquinaria.

Por eso la democracia esta enferma: se ha
convertido en la politica de la tecno-eco-
nomia (que es una realidad mas compleja y
mads poderosa que el “neo-liberalismo”, que
nos sirve de contraste un tanto sumario...).
Con la democracia, la politica estd enferma
-y enferma también el acceso a una “vida
profunda” para la que ya no tenemos pen-
samiento- aunque, a pesar de todo, toda-
via tenemos relaciones, amores, amistades
y formas artisticas o espirituales. Pero las
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experimentamos como dificiles o ambiguas,
peligrosas o vanas...

Al mismo tiempo, la gran mayoria de la po-
blacién del planeta busca enérgicamente -y
a menudo, desesperadamente- compartir el
bien-estar material de las sociedades “desa-
rrolladas”. Pero la prdctica de esta busque-
da, se convierte en el apetito obstinado de
bien-estar tecno-econémico, o en la revuel-
ta y la fuga -cuando no se trata de una re-
signacion abrumadora- frente a las condi-
ciones miserables a las que se dejan a los
abandonados...Y alli tampoco hay politica,
ni representacion de una “vida profunda”:
ya no hay una perspectiva revolucionaria
seria, ni siquiera una utopia movilizadora.
El suefio comunista fue -sin duda desde
1917...- absorbido por el colectivismo.

Vivimos en el colectivismo, es decir, en la
yuxtaposiciéon calculada de las fuerzas, de-
seos y proyecciones. De esta manera, sabe-
mos cada vez menos lo que “nosotros” so-
mos en tanto que “con”...

IT: Siguiendo lo que usted seniala, de lo que
se trataria es de explorar y ampliar las posi-
bilidades abiertas del “con”, es decir, de las
posibilidades de invencion de un “comunis-
mo” que conecte con una “vida profunda”.
Creo comprender que esto es lo que usted
también ha intentado explorar en figuras
como el cuerpo, la piel, el tacto -las singula-
ridades que se tocan-, incluso en experien-
cias como la embriaguez y figuras estéticas
procedentes de la pintura o la literatura.
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Teniendo esto en cuenta, ;cudl es para usted
el lugar de la imaginacién? ;podria consti-
tuir, acaso, también una tentativa de “vida
profunda”?

JLN: En la mayoria de los casos, la imagina-
cion parece indicar una facultad de inven-
cion que seria distinta de la concepcién, asi
como de la observacion, el razonamiento y
el juicio. Ademads, sus invenciones serian
del orden de la irrealidad, del suefio, del
fantasma o de la fantasia. Lo que se llama
‘imaginario”, supone ser irreal. Ahora bien,
‘imaginar” es hacer venir a la presencia la
realidad de lo real -hasta el punto mismo
en que lo real se desliza hacia una ausencia
sin fondo y la imaginacién imagina lo ini-
maginable: el abismo, lo imposible, la tras-
cendencia infinita ola inmanencia integral.
Tal vez, incluso todo lo que concierne a la
‘imagenes”, en el sentido mds banal, termi-
ne yendo, inevitablemente, en esta direc-
cion. Toda la pintura va hacia un rojo-ma-
rron saturado de Rothko, al igual que toda
la poesia lo hace hacia un verso como aquel
de Zukofsky: “calm gladden gladwyn glad-
win glad”s; pero esto no es un final, al con-
trario, es cada vez un nuevo fluir de otras
imdgenes o de imagenes de lo inimaginable.

Incluso la filosofia misma es imaginativa:
cuando Platén inventa la “idea”, inventa
la forma sensible, la imagen que no tie-
ne forma perceptible, pero que carga, que
conlleva, toda la realidad sensible hacia su
verdad. No hay “vida profunda” que no sea
una busqueda de imdgenes cada vez mas
inimaginables.

/S

6 Zukofsky, Louis (1991) A new complete shorter poetry. New York: NDPC, p. 343.
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a sea a través de su web “Filosofia Pira-
Yta” como a través de numerosas colum-
nas, Amador Fernandez Savater ha cultiva-
do un oficio que amarra el pensamiento y la
politica. Acusando el impacto y el decurso
del 15-M espanol -sus debates, tensiones e
impugnaciones-, el autor ha reunido en Ha-
bitar y gobernar (NED Ediciones) una serie
de escritos, didlogos v reflexiones colecti-
vas en torno a las posibilidades y alcances
de la imaginacion politica. Se trata de una
suerte de bitdcora reflexiva que testimo-
nia sobre los retos politicos de una época
cuyo orden ha dado signos de agotamien-
to. En ese sentido, la oscilacién y oposicion
entre dos paradigmas -el del gobernar vy el
del habitar- permiten a Fernandez-Savater
interrogar los arquetipos, los referentes y
también los extravios que se juegan al mo-
mento de proponer una transformacion de
lo que politicamente existe. Conversamos
con el autor en torno a algunos de los ejes y
preguntas que organizan este libro.

TY: Sin duda, nuestra insistencia por con-
versar sobre Habitar y gobernar es provo-
cada por la sintonia que existe con la pre-
gunta de nuestro dossier: la cuestién de la
imaginacion politica, o si se quiere, la cues-
tion de las imdgenes que sirven de inspi-
racién para empujar la transformacion de
un modelo que se pretende insuperable. No
obstante, parece que el repertorio canoéni-
co de imdgenes, consignas o simbolos a los
que acudir muestra también cierta fatiga o
incluso cierta impertinencia. No es casual
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que, en algunos pasajes del texto, la idea
de revolucién venga aparejada con la de
orfandad: hablas de imdgenes-zombi que
parecen servir mas a la nostalgia que a la
inventiva.

Desde tu experiencia: ;Cémo se constata la
impotencia de algunas imagenes que hasta
hace algunas décadas alentaban las luchas
revolucionarias?

A F-S: Me interesa esa orfandad: somos
huérfanos de una idea de Revolucién que
ha marcado con mucha fuerza dos siglos de
historia (al menos, 1789-1989). El “nosotros”
de ese “somos huérfanos” no es sociolégico
o descriptivo, sino mds bien performativo,
incluye a quien quiera incluirse ahi.

Esta idea de Revolucion -un corte mayor en
la Historia, derrocamiento del viejo mundo,
emergencia del nuevo- ha perdido fuelle.
Fuelle en el sentido mds preciso: ya no avi-
va, sino todo lo contrario, las llamas de re-
beldia que -esas si- se esparcen por doquier.

Las referencias a la Revolucién en los mo-
vimientos sociales me parecen mds bien
vagas, irénicas, al menos asi fue en el 15M
por ejemplo.

Sin embargo, me pregunto si esa orfandad
es realmente asumida, o bien vivimos aun
a la sombra del Padre. Es decir, si la idea re-
volucionaria no ha perdido vitalidad, pero
sigue ahi presente como si fuera un fantas-
ma: la presencia de una ausencia.
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Como una especie de modelo difuso de
como “deberian ser” las cosas. Como si el
imaginario revolucionario se hubiese que-
dado congelado dentro de nosotros, impi-
diéndonos sentir y advertir las potencias
del presente, los puntos a partir de los cua-
les podriamos retomar las exigencias y los
deseos de transformacion radical.

Eslo que en el libro se trata de pensar como
‘impasse”: una inadecuacién entre prdc-
ticas y lenguajes, practicas e imaginarios.
Porque practicas de transformacion hay a
puniados por todos los rincones de mundo,
no se lo tengo que recordar a un chileno

después del octubre de 2019.

Entonces se trata de asumir y reapropiar-
nos de nuestra orfandad. En el prélogo del
libro hablo de los “nirfios perdidos”. Los ni-
fios, la infancia, fue una imagen revolu-
cionaria muy importante: representaban
-para Michelet cuando habla de la Revolu-
cién Francesa, pero también para Mao- el
comienzo, un punto cero, una cierta virgi-
nidad. Yo retomo la imagen por otro lado:
como una orfandad activa, no nostalgica,
no idealizadora de lo que fue, una imagen
de tanteo, de experimentacién, de busque-
da. Los ninos perdidos justo como una figu-
ra contraria a la pérdida.

No es facil reapropiarse de la orfandad,
asumirse sin modelo que repetir. Pero los
movimientos son en sus mejores momentos
‘como ninos perdidos” que no saben dénde
van, pero inventan mil cosas por el camino.

El modelo nos impide ver. El fantasma nos
asusta porque nunca estamos a su altura.
Fuerza nuestra percepcién para que sélo
veamos en el presente lo que refleja el mo-

delo: una cierta idea de transformacion
como asalto, como fogonazo, como herois-
mo épico, etc.

Asumirnos como ninos perdidos entonces.
Y desde ahi retomar incluso la relacién con
lo que dejamos atras, como el chico que se
marcha de casa.

TY: Una cuestiéon que me ha parecido nove-
dosa en tu andlisis tiene que ver con asumir
cierta fragilidad, con dejar de encarar las
luchas desde el lugar del control, de pen-
sar la potencia como total afirmacién, sin
fisuras ni debilidades. Por el contrario, tu
pareces sefialar que en cierta abdicaciéon a
la totalidad vy en la aceptaciéon de lo discon-
tinuo, parecen abrirse momentos de crea-
cion y novedad.

;Coémo puede esta suerte de renuncia libe-
rar espacios para imaginacién? Y a su vez,
;cudles son las obstinaciones a las que las
luchas parecen seguirse aferrando y que
obstaculizan estos espacios de novedad?

A F-S: Una pregunta que me viene insis-
tiendo es: ;cudl es la fuerza de los débiles?
Cuando no tenemos fuerza en un sentido
cldsico -econodmica, cuantitativa, fisica, ins-
titucional, tecnoldgica-, ;dénde nos apovya-
mos entonces?

Hay muchos “personajes conceptuales” en
el libro a través de los cuales me enfrento
a esta pregunta en el libro: Gramsci, T. E.
Lawrence, las bandas partisanas italianas,
la desobediencia civil palestina, jincluso Jo-
han Cruyff!

;Cudl seria entonces la “renuncia” de la que
hablas? Es la renuncia a la posicion cldsica
de sujeto: plantado firme frente al mundo,
independiente, auténomo, autorreferen-
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cial... Esla renuncia a una posicion “sobera-
na”, al control y al dominio, todo lo que en
el libro trato de pensar como el “paradigma
del gobierno”.

Cuando renunciamos a la imagen cldsica
de sujeto -a ser un ejército, un partido, un
bando, un bloque-, ;qué nos queda? Bueno,
queda justamente el mundo. Quiero decir:
la fuerza no estaria “dentro de mi”, como
una identidad o un patrimonio, sino “fuera
de mi”. La fuerza pasa entonces por mi ca-
pacidad de amistarme con procesos, perso-
nas, tierras, seres, tiempos.

¢:No ha sido siempre esa la fuerza de una
guerrilla, de un maquis? No ser un sujeto,
sino una red de formas de vida, de territo-
rios, de historias, tejida por los afectos.

No se trata tanto de hacer un elogio de la
debilidad como de pensar cudl es la fuer-
za de los débiles: es una fuerza vulnerable,
la disposicion al contacto, al encuentro, a
la afectacion con otras fuerzas. Soberania
es lo contrario: soberania significa precisa-
mente “no vulnerabilidad”.

Desde ahi, me parce que la marea baja de
una lucha, una crisis o un bajon personal,
un lapso de silencio, puede ser visto como
un tiempo de renovacién de las fuerzas,
cuando una potencia se saturd y debemos
dejar paso a otras.

Las “obstinaciones” por las que me pregun-
tas las veo del siguiente modo: nos obsti-
namos en querer seguir siendo fuertes en
sentido cldsico, en disputar el poder y el
control, en basar nuestra capacidad en una
identidad auténoma, independiente, auto-
rreferencial. Y cuando jugamos en el table-

ro definido por el adversario vamos a per-
der. El conflicto es asimétrico, la debilidad
mayor viene de pensarse con las categorias
del enemigo (como dice Ledn Rozitchner).

TY: Ahora bien, mds que un olvido o renun-
cia a ciertas imdagenes, tu propuesta parece
apuntar a otro modo de relacionarse con
los imaginarios que alimentan las luchas.
En si, las imdgenes no estarian cerradas ni
definidas de antemano, sino que invitarian
a un uso deliberadamente pagano:

¢;Puedes comentarnos esa precision?

A F-S: La invitacion del libro (y la exigen-
cia) es: encontremos nuestras propias ima-
genes. En la experiencia, es decir, cada vez.

No hay imagen buena de la potencia, es
decir, no hay modelo. Es cada vez. Quie-
ro decir: no se trata de sustituir una vieja
imagen revolucionaria por una nueva, una
idea del siglo XIX por una idea de Toni Ne-
gri o de quien sea. El problema de las ima-
genes no es la oposicién viejo/nuevo. Una
imagen muy antigua puede ser actualizada,
una imagen nueva puede ser asfixiante.

Se juega algo decisivo en el cémo nos rela-
cionamos con las imdgenes: ;son un mode-
lo de “lo que hay que ver” que se aplica o
repite? ;O son destellos capaces de adver-
tirnos de una potencia en movimiento? Al
segundo modo de leer o relacionarnos con
las imdgenes le llamo “pagano”.

;Pagano en qué sentido? En primer lugar,
no ateo. Es decir, no me convence la posi-
cion puramente racionalista que dice: no
necesitamos ningun tipo de imdgenes, sino
una ciencia, un programa, una estrategia,
una técnica, unos argumentos, etc. No le



juego a esa opcion, que en los dos ultimos
anos lo que ha conseguido mas bien es “sa-
cralizar” la razon, la ciencia, el Estado, el
partido, el programa, etc. Sigo en este punto
la critica del marxismo ortodoxo que han
hecho autores como Castoriadis o Rozitch-
ner, que consideraban que la imaginacion
humana no es mera fantasia sino “materia
ensonada” y creadora de mundos.

Prefiero salir del monoteismo -lo teolégi-
co-politico: un solo Libro, una sola Verdad,
un solo Partido- por el lado de una cierta
‘divinizacién” de lo existente -al modo spi-
noziano- plural, tensa, cambiante, etc. Me
explico mejor, no se vaya a alguien a asus-
tar demasiado: las imagenes son modos de
aferrar por un momento una potencia en
movimiento. Es la idea de Kerenyi sobre los
dioses griegos, por ejemplo. La imagen no
es la potencia, pero puede acompanarla, di-
rigir nuestra atencion hacia ella, darle va-
lor v visibilidad.

Pero hay que renovar esas imdgenes todo
el tiempo, porque la misma realidad estd
hecha de tiempo, es emergencia de la alte-
ridad y o nuevo. En ese sentido entiendo el
paganismo politico.

TY: De la lectura de tu libro resulta una
coincidencia que resulta tan graciosa como
sugerente. En unos pasajes iniciales te re-
fieres a la “revolucién de Octubre” como el
arquetipo predominante de las revolucio-
nes del siglo XX. Algo lejos del perfil bol-
chevique, en Chile hemos tenido nuestro
propio octubre, el que ha sido ciertamente
decisivo para remecer el debate politico y
ciudadano. Por si esto fuera poco, el llamado
“‘estallido social de octubre” (2019) se ve hoy
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(2020) enfrentado a su doble domesticado:
el plebiscito que define la continuacién o el
finiquito de la Constitucién de 1980, aque-
lla elaborada vy ratificada bajo la dictadura
de Pinochet. Ademds, este plebiscito -lle-
vado a cabo bajo la sombra de la pandemia-
trae aparejada la decisiéon acerca de si la
eventual nueva constitucion es redactada
por una Convencion Mixta -que rescata el
protagonismo de los partidos y del parla-
mento - o una Convencion Constitucional
que pareciera dar mayor espacio a la ciuda-
dania. Como puedes ver, en el plazo de un
ano, de un octubre a otro y con pandemia
de por medio, la discusién sobre el sentido
de un proceso constituyente ha irrumpido
con tal vigor, pero a la vez con tal comodi-
dad, que ha sumido a la imaginacién politi-
ca en cierto escepticismo: pareciera que o
bien no tenemos recursos para imaginar lo
nuevo, o bien esta supuesta apertura no es
mds que otra artimana del gatopardismo
de nuestras democracias nominales siem-
pre obedientes a una estabilidad que jamas
se arriesga.

Por tu parte, has elaborado una cuidadosa
distinciéon entre potencia y poder que pa-
rece oportuna para estos momentos ;Qué
opinién te merecen estos procesos constitu-
yentes o refundacionales en términos de las
promesas que parecen no cumplirse? ;A qué
seria necesario poner atencién para tratar
de que los eventuales fracasos no tomen la
cara una tragedia derrotada de antemano?

A F-S: No me atrevo a hablar sobre el caso
chileno, que sigo con atencién sobre todo
a través de mi amistad con las gentes del
Colectivo Vitrina Dystopica.
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Hoy, ciertas voces con mucha fuerza -pien-
so en Giorgio Agamben o el Comité Invi-
sible- han alertado contra la tentacion de
lo “constituyente”. A sus ojos, es el modo
por el cual las sociedades en movimiento
(pensemos en el octubre chileno) quedan
atrapadas y bloqueadas en un “mecanismo
diabodlico” que somete sus energias a la re-
novacioéon y reproduccion de un nuevo po-
der constituido.

La “fuerza constituyente” queda limitada
-en el mejor de los casos- a la mera revision
de la nueva representacion y el nuevo go-
bierno, desposeida de su energia creadora
de nuevos modos. Tanto Agamben como el
Comité Invisible se esfuerzan entonces en
pensar una ‘potencia destituyente”.

Es muy interesante navegar esas aguas,
pero -de nuevo- de un modo pagano. Por-
gue pudiera ser que la realidad sorprendie-
se nuestros esquemas tedricos y hubiese
por ejemplo una cierta potencia destitu-
yente en un proceso constituyente, que ese
proceso fuese la via para revitalizar (y no
capturar o cristalizar) fuerzas populares. O
pudiera ser que en ese nuevo derecho, que
traeria lo constituyente, quedase clavada
una astilla en el corazéon del Poder que pu-
diese ser usada en adelante por abajo (el de-
recho es codificacion y a la vez repertorio
de posibilidades).

Es decir, ninguna teoria debe ser “seguida”
de modo que nos ceguemos a pProcesos, po-
sibilidades y potencias concretas. Las ima-
genes deben espabilar nuestra atencién a lo
que pasa, no fijarla.

Lo que s{ me parece un criterio central a
observar es el siguiente: la potencia no se
confunde con el poder o, en términos ma-
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guiavelianos, la plebe no se confunde con
el gobierno. Nunca se identifican, reabsor-
ben, siempre son fisura, fuga, resto.

Es esa identificacion potencia-poder la
que nos lleva a la frustracion en los pro-
cesos constituyentes o refundacionales,
por ejemplo, es lo que ha pasado en Espana
con el pasaje entre el 15M vy Podemos. Por
haber confundido ambos elementos el ba-
tacazo ha sido fenomenal: la potencia se ha
vaciado vy el propio Podemos ha perdido la
fuerza que lo empujaba mas alld, quedando
ahora simplemente como un correctivo de

izquierdas al Partido Socialista.

Teniendo en cuenta esta distincién entre
elementos heterogéneos, queda por decidir
la estrategia a seguir: quedarse al margen
de un proceso constituyente, atravesarlo,
desbordarlo, etc. No es nada facil salir de la
alternativa entre captura o marginalidad.
Ojald en Chile se invente una diagonal.

TY: Una caracteristica de tu libro es la per-
manente referencia a otros. Como una suer-
te de rumor contante, las ideas que consig-
nas parecen ser fruto de un pensamiento
coral, colectivo, tal vez hasta impersonal.
Por otra parte, existen una serie de autores
con los cuales el didlogo, ya sea como en-
trevista o conversacion, es manifiesto -Be-
nasayag, Ranciere, Juan Gutierrez, Ali Abu
Awwad, Rita Segato, entre otros.

En momentos en que lo colectivo parece
haberse puesto en entredicho, en que el
habitar mismo parece consistir en no es-
tar cerca, ;Qué lugar tiene en tu escritura
el pensamiento colectivo, los diagndsticos
conversados y hasta compartidos?
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A F-S: No sé, me cuesta pensar esto porque
tendria que tomar una distancia con lo que
hago que no tengo: vivo en esa circula-
cion. Entre las conversaciones con ami-
gos, las lecturas, el flujo interno-externo...

En el libro -como para mi- estdn todos al
mismo nivel: conversaciones con mis ami-
gos personales Juan Gutiérrez o Margari-
ta Padilla, las lecturas con los amigos im-
personales que son Ranciére o Foucault.

Estoy atento a los momentos de cruce:
cuando en una conversacion sobre lo que
pasa se asienta sin forzar un concepto
teorico. Ahi me parece que hay algo. Es
un ir y venir constante entre la experien-
cia y las ideas, la experiencia de las ideas
vy las ideas como experiencia -porque se
lee con el cuerpo.

Este flujo colectivo no sé si es un “colecti-
vo” en el sentido cldsico. En todo caso, es un
pensamiento “fuera de lugar” -no pertenez-
CO a ninguna corriente o grupo, a ninguna
escuela o academia, ni siquiera me entien-
do ya como activista o militante.

Hablando de un libro sobre “imdgenes”, me
pregunto si tengo buenas imdgenes para
ver y valorar lo que yo mismo hago... Me
gusta la del “pasador”: alguien que se pone
‘entre lineas”, entre la politica y el pensa-
miento por ejemplo, que le gusta recibir y
pasar, escuchar lo social y devolver algo
sistematizado, una zona de paso, un entre.
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PACTOS VIGENTES, PELIGROS LATENTES:

REGIMENES DE VERIDICCION
FRENTE AL LARGO OCTUBRE
CHILENO

Lucjano
Saez
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“En las ciudades bien reales, llega un dia, pues, en que se hacen es-
fuerzos por reconciliarse. Como si olvidaran que juramento y olvido
son hijos de Discordia, los ciudadanos intentan olvidar el conflicto
jurando que nunca van a volver a evocar lo que estd todavia presente

d portas al primer aniversario del esta-

llido social de octubre, en un escenario
de recrudecimiento en las formas de vio-
lencia institucional, vy a solo dias de reali-
zarse un plebiscito por un cambio constitu-
cional, el ejercicio por imaginar lo politico
nos plantea algunas seniales de advertencia
respecto a como se han gestionado y trami-
tado los discursos sobre la violencia politica
durante el estallido social y la violencia ins-
titucional en tiempos de pandemia.

A partir de una reflexion contrafactual, y a la
luz de la experiencia que ha marcado la esce-
na nacional de los ultimos treinta anos, , en
clave de consenso, amnistia y olvido, se hace
necesario pensar los modos de gestion que ha
asumido y puede asumir la experiencia vivi-
da, a partir de la instalacion de narrativas ca-
nonicas para pensar el momento actual, que
despiertan los temores sobre la vigencia del
pacto transicional en Chile.

Asi, tomando el desarrollo de la nociéon de
regimenes veridicciéon de la obra de Michel
Foucault proponemos una discusion res-
pecto a lo que podemos denominar como
un posible gobierno de la experiencia vivi-
da en este largo octubre vy sus posibilidades
de resistencia.

Sobre la verdad y el gobierno sobre la vida

Los llamados realizados en las ultimas se-
manas tanto por el oficialismo como la opo-

en la mente de todos.”

Nicole Loraux

sicién a no movilizarse, y a afrontar el ple-
biscito como un cierre epocal, despiertan
los viejos fantasmas de la transicién, levan-
tan el tenue polvo de la amnistia y la im-
punidad que ha marcado la trayectoria por
la busqueda de verdad vy justicia en Chile
mostrando su cruda vigencia.

De la misma forma, el blindaje de las capas
politicas ante las acusaciones constitucio-
nales frente a la gestion de la pandemia vy
el lento avance en el esclarecimiento de las
vy los responsables de las sistemdticas vio-
laciones a los derechos humanos cometidas
desde octubre de 2019, revelan la perdura-
bilidad del pacto transicional, una raciona-
lidad politica sustentada en los acuerdos,
y en un ejercicio de desplazamiento de la
justicia, hacia su posible material: la tra-
mitacion de la experiencia bajo narrativas
canodnicas de consenso un pasado doloroso
y un presente traumadtico. En suma, la ins-
talacién de verdades oficiales que orientan
practicas y modos de ser.

Lo anterior nos remite al problema de la
verdad y las derivas que a lolargo de la obra
de Michel Foucault han permitido pensar la
formaciéon de la verdad en su interseccion
compleja con las relaciones saber-poder. Si
bien, dicho problema serd transversal a lo
largo de su obra, serd a fines de la década
de los setenta, en su abordaje de las prac-
ticas contempordaneas de gobierno bajo las
cuales pensar el liberalismo y neoliberalis-
mo (Foucault, 2016; 2018) que el cues
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tionamiento por la verdad asumird una di-
mension de andlisis particular a partir de la
nocion de gubernamentalidad, particular-
mente, en su apuesta por una reflexion so-
bre las prdcticas de gobierno sobre la vida
bajo la idea de regimenes de verdad o regi-
menes veridiccionales.

En tales dimensiones, la construccion de
verdades es pensada como una tecnologia
especifica de gobierno sobre los individuos,
constituida a partir de saberes y practicas
particulares que producen discursos, ar-
ticulan practicas y conducen conductas a
partir de racionalidades particulares. De
ahi, que distintas prdcticas y racionalidades
se sustenten bajo determinados regimenes
de veridiccién como es el caso de los proce-
sos de subjetivacién tras el neoliberalismo
(empresarizacion del sujeto), que analiza
Foucault sustentados, por ejemplo, a partir
de la teoria del capital humano.

La grieta analitica, que, a través del ejemplo
de la verdad del capital y el mercado abrid
Foucault, es un ejercicio que permite pensar
y rastrear las logicas bajo la cual pensar los
modos de articulacion politica tras las for-
mas contemporaneas de gobierno. Es decir,
develar en distintos escenarios y contextos
las racionalidades que operan bajo regime-
nes particularidades de veridiccion.

Desde esta mirada, los hechos que rodean
el escenario desde octubre nos invitan
a pensar en los posibles y evidentes re-
gimenes de veridiccién que operan para
conducir la experiencia vivida y la ges-
tion de la violencia ejercida en su dimen-
sion policial e institucional.

Regimenes de veridiccion frente al
largo octubre

La violencia desplegada por el Estado chile-
no durante el estallido social de octubre se
ha acentuado y ha tomado diversas singu-
laridades durante la pandemia. La militari-
zacion de los espacios publicos especificos v
el proceso de confinamiento bajo la persis-
tencia en toques de queda, cuarentenas di-
namicas, asi como el marcado policiamiento
de ciertos espacios “peligrosos”, dan cuenta
de una forma singular de gestiéon de la pan-
demia bajo el disfraz de la policia sanitaria,
que paradojalmente se cruza por los inten-
tos de mantener la economia en flujo: res-
tricciones para situaciones y sujetos par-
ticulares, pero con la suficiente apertura
para evitar el desplome del modelo.

De forma paralela a este proceso, se ha
recrudecido la violencia policial y militar
desplegada en poblaciones del gran San-
tiago, como también en la zona sur del pais
contra el pueblo mapuche, no sélo a manos
de la institucional, sino también a partir
del apoyo pasivo a las marchas de grupos
de ultraderecha por el rechazo a una nue-
va constitucion.

Ante este escenario, una de las primeras
interrogantes que surge es en torno a la
posibilidad hablar de una nueva raciona-
lidad donde se acoplan estas experiencias
y desde donde mirar la nueva normalidad:
securitaria y preventiva. O mas bien de un
repliegue institucional como parte de las
esquirlas vy fisuras del estallido social. Sin
duda, asistimos a un proceso para nada ta-
xativo, donde se acoplan modos de gestion
sobre la vida mediante el uso excesivo de la
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fuerza -lo que no es para nada excepcional-
y en un modo de gestion de la pandemia
que acentua la precarizacién de la vida.

En suma, un proceso de constriccion que evi-
dencia la puesta en escena de racionalidades
ancladas en la fuerza vy el cdlculo del riesgo
casi como unica forma de gobierno, bajo un
estado que lleva hasta el limite la premisa
echar a la suerte la supervivencia de sus ha-
bitantes, haciendo lo posible por enfrentar
el conflicto bajo marcos de guerra.

El resultado de esta gestién ha sido hasta el
momento un saldo de muertes a manos de
efectivos policiales, asi como miles de expe-
riencia vulneracion, violencia sexual, de-
tencion y tortura, a las que ademas se suma
el saldo de muertes en manos de la gestion
de la pandemia a raiz de politicas incohe-
rentes e insuficientes para la atencién de
la poblacién, que se expresan por ejemplo,
en el debate actual de la manipulacion de
cifras y laboratorios por el ex Ministro de
Salud Jaime Manalich.

A la estela de victimas de la precarizacion
de la vida, se suman las victimas del es-
tallido de octubre, y a ellas, se suman las
victimas de la gestiéon gubernamental de la
pandemia, que como resultado nos brinda
una sociedad fisurada, golpeada, vulnera-
ble vy marcada por la ruptura lascerante de
la violencia de octubre y la pandemia. Una
sociedad marcada por una nueva experien-
cia traumatica.

La experiencia vivida de estos meses y la
forma en como institucionalmente se abor-
da en conflictos en miras al proceso pleb-
sicitario, nos retrotrae ineludiblemente a

la historia de los ultimos cincuenta anos, y
como una sefial de advertencia, nos llama
a reflexionar de forma urgente sobre los
modos en que estan siendo y serdan trami-
tadas y gestionadas las narrativas sobre el
estallido social de octubre v la violencia en
tiempos de pandemia.

Nudos para pensar los regimenes
veridiccionales

Tomando la discusién anterior, es posible
establecer tres nudos problematicos para
pensar el campo de los regimenes de veri-
diccion frente al largo octubre. El primero,
relacionado la instalacién de modos gestion
del pasado reciente y sus secuelas, a partir
de la implementacién de procesos de justi-
cia transicional, mediante informes y co-
misiones de verdad que han contribuido a
hegemonizar o tensionar ciertas narrativas
y procesos de subjetivacion.

El segundo, derivado del anterior, el dilema
en torno a la gestién del dolor y la produc-
cion social de victimas, y las disputas iden-
titarias que en ellas se anidan en clave de
resistencia y de subjetivacion. Y el tercero,
el problema en torno a las memorias del
largo octubre como una posible clave de re-
sistencia. En particular, en cémo, a raiz de
la instalacién de narrativas canoénicas so-
bre lo ocurrido se activardn nuevos campos
de batalla por los significados, no sélo del
contexto del estallido social y del confina-
miento, sino de la democracia postdictato-
rial. Al respecto, cobra relevancia algunos
atisbos que han comenzando a crear tenta-
tivas de “narrativas oficiales”, que despier-



tan los fantasmas del ethos transicional del
consenso e impunidad, y cémo comienzan
a entrar en disputas por diversos actores.

En relacion al primer punto, frente a los
procesos de violencia politica, guerra civil
o autoritarismos que ha vivido el conti-
nente, en las tltimas décadas se han insta-
lado diversas estrategias que han buscado
ponerles fin, abordando la experiencia vi-
vida v “saldando cuentas” con esos pasa-
dos que no pasan.

Bajo esa logica, a través del desarrollo de la
justicia transicional se han promocionado
estrategias de reconciliaciéon social y pro-
cesos de busqueda particulares de verdad.
Como una forma de afrontar estos legados,
las comisiones de verdad se han establecido
como el canon para investigar crimenes y
establecer verdades publicas sobre lo ocurri-
do, promoviendo responsabilidades sociales,
en algunos casos juicios penales contra per-
petradores, responsables directos, asi como
medidas de reparacién y compensacién a
victimas previamente definidas como tales,
asi como también politicas de memoria para
transmitir visiones particulares del pasado a
las siguientes generaciones.

En su operatoria, si bien las comisiones de
verdad han contribuido hacer frente a po-
liticas de amnistia y olvido impuestas por
algunos gobiernos, también han contri-
buido a instalar narrativas afines a ciertos
momentos politicos intentando establecer
un punto de clausura con el pasado. Por lo
tanto, lejos de ser instancias neutrales, las
tentativas por comisionar la verdad estan
enlazadas con procesos de construccion
de verdades oficiales, propiciando marcos
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interpretativos donde las experiencias de
dolor adquieren diversos niveles de legiti-
midad y de status.

En ese sentido, los procesos por comisio-
nar las verdades se pueden entender como
tecnologias inscritas en ciertos regimenes
de verdad que construyen campos de saber
particulares sobre la justicia y la repara-
cion en cada contexto. Expresan itinera-
rios politicos, ritualizan practicas bajo la
semantica de la reconciliaciéon, el perdon,
y en algunos casos la amnistia. Todo esto
se evidencia en las formas registros del pa-
sado reciente, en la produccion de tipolo-
gias de victimas reconocidas y sus modos
de reparacion. De ahi, que en el marco una
gubernamentalidad neoliberal tome forma
un saber reparatorio que pone énfasis en
la compensacién econdmica por sobre la ju-
ridico-penal, y en modos de gestiéon del do-
lor bajo saberes especializados en la cons-
truccién y tipificacion del malestar y en el
abordaje del trauma.

En relacién a la instalacién de ciertas ver-
dades, los procesos por comisionar la ver-
dad establecen regimenes de memoria,
donde se encuadran memorias, agencian
silencios y promueven olvidos mediante
usos del pasado oficializados. As{ instalan
‘verdades” que pueden contarse publica-
mente y desplazan otras que son preferi-
bles silenciar u olvidar.

La forma en como son gestionados y trami-
tados estos pasados mediante tecnologias
de produccién de verdad promueve modos
de produccion de sujetos, pero también de
su resistencia. Producen formas “ideales”
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de victima a través de regimenes de ver-
dad sobre ellas, a través de su historia y
testimonio, promueven identidades, pero
a la vez desplazan otras, que no califican
como tales o de las que sencillamente no
es posible hablar. Estas instancias serdan
disputadas por distintas voces y experien-
cias abriendo un campo de disputa por la
verdad. De ese modo, el silencio se expre-
sa como un acto de resistencia y el olvi-
do como una operacién temporal que serd
constantemente tensionada.

Esto nos lleva al segundo punto de proble-
matizacion relacionado con la produccion
social de las victimas. A través de los infor-
mes y comisiones de verdad se han insta-
lado formas de identificaciéon, administra-
cion de la vulnerabilidad vy el riesgo.

En la experiencia chilena, a inicios de la
década de los noventa las primeras dos
comisiones de verdad a través de sus in-
formes instalaron categorias de detenido
desaparecido y ejecutado politico como ex-
periencias centrales de la violencia politi-
ca. Posteriormente, catorce anos después
de la primera comisién, se abre el didlogo
para hablar de la tortura, prision politica y
la violencia-politico sexual, las cuales se co-
misionan en dos instancias Valech I el 2003
y Valech II el 2009. De ellas, por ejemplo,
se excluyen experiencias como los allana-
mientos, los desplazamientos forzados, las
detenciones por menos de 24 horas, las tor-
turas y violencia ejercida en centro no re-
conocidos urbanos o rurales. Asimismo, se
excluyen actores como el pueblo mapuche
vy la comunidad LGTBIQ+ vy se limitan tem-
poralidades que excluyen manifestaciones
continuas de represion.
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El comun denominador de todas estas ins-
tancias ha sido una modalidad de repara-
cion, que si bien, ha propuesto para algu-
nos casos la judicializacion de causas, se ha
concentrado mas bien en la compensacion
econdmica y material, situando la victi-
ma como sujeto restituido en su dimen-
sién econdmica y humana individualizada,
como una vida que es posible de vivirse en
su inserciéon al sistema econdémico. En ese
escenario las victimas compiten por su cali-
ficaciéon para el acceso a beneficios como la
reparacion o se encuentra atravesadas por
una definicién que pone acento en su de-
finicion desde la l6gica de capital humano.

De hecho, en relacion a la judicializacion,
el Ministerio de Justicia mediante el Pro-
grama de Derechos Humanos ha sido el en-
cargado de buscar responsabilidad judicial
en casos de desaparicién y ejecucion. Sin
embargo, en el caso de la tortura, prision
politica y violencia sexual, las iniciativas
judiciales estdan manos de las y los sobre-
vivientes, quiénes deben sacar recursos de
sus bolsillos para contratar abogados.

Lo anterior genera campos de disputa en
torno a la impunidad asociada a estos proce-
sos, asi como también en las formas de tra-
bajo que han llevado estas las comisiones,
generando activismos y nuevas batallas por
la verdad donde confluyen diversos actores
gue tensionan la neutralidad en la concep-
tualizacion de victima y buscan escindirse
de dicha categoria, y otros que buscan ser
incluidos y reconocidos bajo estas instancias
dando cuenta de su dinamismo.

Esta reflexion nos lleva a pensar en el ter-
cer punto a abordar relacionado con octu-
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bre. Asi, a raiz de la trayectoria particular
que ha asumido los modos de gestion de la
experiencia de violencia politica, cabe pre-
guntarse por qué regimenes de veridicciéon
se instalan para hablar de la violencia en el
largo octubre, y qué formas “aptas” de re-
cordar se establecerdn, o bien, comienzan a
promocionarse en el marco del plebisicito.

La represion sistematica vivida desde octu-
bre abrid el debate sobre el establecimiento
una comision de verdad y reparacion para las
victimas del estallido social, asi como posibles
programas de reparaciéon que la pandemia
ha retrasado. Por ejemplo, como una forma
de abordar la mutilacion ocular a manos de
carabineros se cre6 un programa de repara-
cion ocular para las victimas el cual ha teni-
do, nulo o poco avance, el que ademas se ha
acentuado en el proceso de pandemia. Sobre
ambos eventos la forma de tramitar y gestio-
nar el pasado de hacen presente establecien-
do un puente entre las experiencias de la dic-
tadura y democracia y los modos en que han
sido gestionadas.

La falta de disposicion del estado a investigar
la represion ejercida por militares, policiales
y grupos de ultraderecha desde octubre de
2019, asi como el llamado a dejar las mani-
festaciones como formas legitima de lucha,
han hecho aparecer por un lado propuestas
por conocer la verdad de los hechos e indicar
responsables, instalando a las victimas y su
forma de identificaciéon como centro del ac-
cion gubernamental, v al mismo tiempo, los
llamados al cese de la movilizaciéon buscan
poner un cierre institucional al estallido.

Para ello, paralelo al acuerdo por la paz so-
cial de noviembre, han surgido propuestas

como la de realizar una comisién de verdad
bicameral compuesta por diputados, senado-
res y personalidades de la sociedad civil, pero
ademads por desactivar las manifestaciones
durante pandemia, mediante su criminaliza-
cion. Situacién que nos recuerda los fines de
la dictadura civico-militar.

Esto instala en el centro del debate la reac-
tivaciéon del pacto transicional basado en el
consenso y la desactivacion de la manifesta-
cion. La lucha por la conduccion del proceso
constitucional por parte de élite politica, y
la aparicion de la vieja guardia concertacio-
nista, demuestra la operacién posdictatorial
de volver al punto del mito transicional: el
consenso y la reconcialicion mediante una
salida pactada el plebiscito como una salida
pacifica al conflicto y al proceso constitucio-
nal como el canal de conduccién de las de-
mandas ciudadanas.

En segundo lugar, se instala el problema de
la gestion de las experiencias vividas y su
conduccién por ejemplo, a partir de la pro-
puesta de una comisién de verdad presidida
por los mismos parlamentarios. Al respec-
to, surge la interrogante respecto a qué na-
rrativas se hegemonizardn, qué criterios de
seleccion y calificacion de victimas se reali-
zard, y también qué voces se incluirdn, va-
lidardn y cudles serdan excluidas. En suma,
qué memorias oficiales sobre el largo octu-
bre se enmarcardn.

Las memorias como campos de ensiéon y
resistencia

Los informes alternativos realizados por
diversas organizaciones de derechos hu-



manos como Amnistia Internacional, Hu-
man Right Watch, la Comisién Interame-
ricana de Derechos y el Instituto Nacional
de Derechos Humanos, han adelantado
un camino que pone advertencia sobre el
nulo avance en el reconocimiento de la ex-
periencia vivida, proponiendo narrativas
que formardn parte de los campos de dis-
puta por la memoria.

Por su parte, la experiencia de las victimas
de trauma ocular y la demanda ante la nula
respuesta entregada estado, asi como el
nulo reconocimiento del estado a las viola-
ciones de derechos humanos, abren campos
de tension respecto a las formas prematu-
ras que asume la reparacién y sus formas
de gestion que abren puentes con la espera
y despojo a la cual las victimas de la dicta-
dura civico-militar y de la democracia han
sido expuestas. La voz y la experiencia in-
tergeneracional abre el debate sobre el mo-
mento actual desde donde se disputaras las
posibles verdades oficiales.

De la misma forma, la experiencia de las
v los miles de presas y presos politicos en
su mayoria jovenes y menores de edad, a
los cuales el estado ha negado sistematica-
mente el cambio de medidas cautelares, y a
quiénes se ha olvidado en la propuesta le-
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gislativas y el proceso de una nueva cons-
titucion, abren un didlogo con la experien-
cia concentracionaria vivida la dictadura
y articulan nuevos campos de disputa por
los significados que asume este momento.
El llamado constante en redes sociales a no
olvidar a las presas y presos politicos de la
revuelta deja en evidencia el primer campo
de resistencia que se articularad frente las
verdades oficiales del largo octubre.

Finalmente, la omision de las victimas del
estallido y su ausencia del debate publico,
son parte de una racionalidad de gobierno
que hace aparecer los fantasmas de un pa-
sado que no pasa: el de las victimas de la
dictadura, el de las victimas de la transi-
cion, los desaparecidos en democracia, los
excluidos de los procesos por comisionar
la verdad y los modos en que han sido ges-
tionados vy a los que se exponen las multi-
ples experiencia del largo octubre. En este
escenario, el acto de recordar y tomar la
voz cobra un sentido de resistencia a su
enmarcamiento.
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LIBERALES A LA DEFENSIVA.
COMENTARIO A “EL OCTUBRE

CHILENO. REFLEXIONES SOBRE
DEMOCRACIA Y LIBERTAD”

Rodrigo
Karmy
Bolton



1. Defensa.

Un libro a veces puede ser clave no tanto
por lo que dice, sino por como lo dice. Los
problemas que aborda, pero, sobre todo, las
reflexiones que oculta -no necesariamente
con “intencién” sino por su lugar de enuncia-
cion- dan la medida para pensar el presen-
te texto a modo de un sintoma. Sintoma de
una derrota que se la experimenta, pero que
estd lejos de ser problematizada a cabalidad.
El como expone a carne viva la experiencia
de la derrota en ciernes en un escenario en
que el liberalismo se ve asediado. Asedio que
viene desde la calle y que se incrusta, cual
acontecimiento, en el mismo titulo del libro,
pero que apenas puede ser pensado, mas alla
o mds aca del término “violencia”.

El titulo es desafiante: “El Octubre chile-
no. Reflexiones sobre democracia y liber-
tad”. Se trata de pensar el acontecimiento
de “Octubre” (lo que ocurrié -como diria Luis
Placencia- en su articulo) desde un conjun-
to de reflexiones situadas desde la amplia
episteme liberal. Compilado por los profe-
sores Benjamin Ugalde, Felipe Schwember
‘El Octubre chileno.
Reflexiones sobre democracia y libertad”

vy Valentina Verbal

publica un conjunto de ensayos liberales
acerca del 18 de Octubre: ;qué puede de-
cir el liberalismo acerca de este aconteci-
miento? v ;qué no puede? O, incluso: ;qué
es lo que el liberalismo cree poder decir,
pero no dice? “El Octubre chileno” es un
libro que muestra el panorama general de
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“El liberalismo es una filosofia politica de
un mundo sin amor”.

Paul W. Kahn

la reflexion liberal sobre la mutacién que
estamos experimentando como pais y que
se cristaliza en la sublevacion del 18 de Oc-
tubre que persiste hasta la actualidad.

En este sentido, es un libro que expone un
marco intelectual que se ha venido desa-
rrollando en los ultimos afios de manera
muy sostenida desde algunos centros de
estudios y Universidades pobladas por va-
rios intelectuales que intentan proyectar la
posibilidad de una derecha democratica vy
propiamente “liberal” a diferencia de la de-
recha “Chicago” impuesta desde la dictadu-
ra. “El Octubre chileno” se arroja como un
libro de batalla, manuscrito lanzado a los
cadalsos de una lucha politica y moral que
a un cierto sector de la derecha chilena le
parece importante dar.

La pregunta inmediata, al respecto, seria
;por qué habria que dar esa lucha? ;donde
se inscribiria esta disputa? Al interior de la
derecha chilena, pero también en un pais
que habia sido calificado de “modelo” de un
cierto liberalismo y que, desde Octubre, pa-
rece haber saltado por los aires. Desde aqui,
el presente libro intenta marcar su paso,
sostener una via, y plantear un marco de
lectura posible para el 18 de Octubre.

Sin duda, la batalla “liberal” se inscribe en el
conjunto de disputas intelectuales presente
en una derecha que se ha despojado de la
hegemonia surtida por la episteme “Chica-
go” —-para ponerla en esos términos. Curio-
so momentum: la derecha gana el gobierno
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por segunda vez con Sebastidn Pifiera en el
ano 2017, pero al precio de abrir una “com-
petencias de paradigmas” en su propio inte-
rior -diria Thomas Kuhn. La derecha “Chi-
cago” fue prevalente por anos, tanto a nivel
generacional como ideoldgico. Pero esa de-
recha parece haber retrocedido frente a su-
blevaciones populares sostenidas (desde el
2006, el 2011, el 2018 y el octubre de 2019)
vy ha terminado en una crisis de legitimidad
que no solo la envuelve a ella como sector,
sino al Estado subsidiario que ella misma
contribuydé a erigir desde el golpe de Esta-
do de 1973 v su posterior legalizacién en
la forma politica de la Constitucion actual-
mente vigente.

No habria una fecha exacta, pero podria-
mos decir que, para cierta derecha, todo co-
mienza a tener lugar en un momento parti-
cularmente decisivo como fue la irrupcion
del movimiento estudiantil durante el afio
2011, durante el primer gobierno de Sebas-
tidn Pintera. La asonada estudiantil, que
puso entredicho al CAE como dispositivo
neoliberal, exigié una respuesta intelectual
de parte de nuevos referentes de derecha
que, durante casi toda la etapa transicional
no existian o, al menos, se hallaban invisi-
bilizados en virtud de la hegemonia de la
episteme “Chicago”. La grieta abierta en el
Estado subsidiario, necesariamente debia
reverberar al interior de la episteme “Chica-
go”. Nada casual: fue justamente esa dere-
cha la que constituyo la matriz subsidiaria
del Estado que las diversas asonadas popu-
lares -con la del 2011 como una de las mas
importantes- puso en cuestion.

El amplio espectro de la derecha chilena
acusa recibo de los problemas de legitimi-

dad vy se ve exigido a iniciar una reflexion,
compelido a pensar: justamente, la descom-
posicion de la gramatica “Chicago” desata su
guerra civil intelectual en al menos, cuatro
facciones ideologicas que se despliegan hoy
dia con vitalidad: la vertiente neoliberal ex-
trema representada por Axel Kaiser (FPP);
la vertiente social cristiana esgrimida, tan-
to por Daniel Mansuy como por Pablo Ortu-
zar (IES); la linea republicana nacionalista
propuesta por Hugo Herrera v, finalmente,
la apuesta liberal democratica o laica desa-
rrollada por varios autores de los ensayos
que componen “El Octubre chileno”.

Como libro de batalla y a propoésito del tono
mencionado el conjunto de ensayos dejan
entrever una suerte de asedio al liberalismo
que dispone a un tono de “defensa” del libe-
ralismo que parece estar mdas preocupado de
‘condenar” la violencia que de pensarla efec-
tivamente; mdas obsesionado con las fantas-
magorias del “colectivo” que por proponer
una via propiamente politica; mas impreg-
nado de sus propios conceptos que de ingre-
sar en zonas desconocidas que los puedan
poner en cuestion. Defensa del liberalismo
gue se enfrenta al acontecimiento del 18 de
Octubre cuya intensidad parece devenir el
momentum practico de su posible refutacion.

En la Introduccién, los editores lo plan-
tean explicitamente: “(...) como participes del
mundo académico e intelectual, entendemos
que es esencial realizar hoy mds que nunca
una defensa de los valores democraticos y
pluralistas que dan fundamento a nuestro Es-
tado de derecho y a nuestras instituciones po-
liticas.”* Se trata, por tanto, de una “defensa

1 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 16.



HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

107



108

de los valores democrdticos y pluralistas” o,
lo que es igual, del liberalismo como lugar
de enunciacién de dichos “valores”, como
operacion metonimica desde la cual dichos
valores pretenden asumir una dimension
universal. No deja de ser curioso que los
editores planteen que la tarea intelectual
sea justamente la de una “defensa” antes
que la tarea de pensar el porqué se ha lle-
gado al momento en que ese mismo grupo
de intelectuales se plantea la tarea de “de-
fender” dichos valores. Porque, la pregun-
ta inmediata que habria que plantear seria
;defenderlos “contra qué” o de “quién”?

Parafraseando a Carl Schmitt, digamos que
la “defensa” opera contra una pasion anti-
liberal que los autores perciben en la sos-
tenida critica del 18 de Octubrez En otros
términos, el “18 de Octubre” irrumpe como
una suerte de refutacion practica del “neo-
liberalismo” vy, en ese sentido, el discur-
so liberal exige -sobre todo a la “izquier-
da”’- orden y enmienda, precision y ajustes
conceptuales “contra” un conjunto de su-
puestos errores, prejuicios o malas lecturas
acerca del liberalismo vy sus “valores”.

El libro pretende, por tanto, disputar el
lugar del liberalismo en medio de un con-
junto de “paradigmas en competencia” al
interior de la derecha, bajo un contexto de
retroceso de la gramadtica “Chicago”. Pero,

sobre todo, el conjunto de ensayos del li-
bro proyecta un tono de rectificacion a lo
que supuestamente expone el 18 de Oc-
tubre: que la “causa” del estallido estaria
arraigada en el sistema econdémico (neo)
liberal. Y entonces, todo ocurre como si el
18 de Octubre hubiese sido desatado por
un error de lectura, una mala interpre-
tacion acerca de qué es liberalismo, mads
alld del “confuso término” -dice Felipe
Schwember- que se tiene de lo que desde
la izquierda se denomina “neoliberalis-
mo”: . En muchos ensayos, la “izquierda”
-un término vago que no se precisa en los
momentos en que se la menciona, salvo
por la referencia a alguno que otro autor-
aparece como el espectro que habria im-
pulsado dicho error, esa mala interpreta-
cion acerca del origen del estallido.

Pero el diagnostico planteado presupone
una nocién en la que se habria transfor-
mado enteramente el escenario politico: no
obstante, el triunfo electoral de la derecha
bajo la presidencia de Sebastidn Pinera, se-
ria la izquierda la que habria triunfado he-
gemoénicamente, invirtiendo asi los lugares
que se podian identificar a principios de los
anos 920 en el que prevalecia un triunfo
hegemonico de la episteme Chicago (ideo-
légico) y triunfo electoral de la “izquierda”
concertacionista bajo el liderazgo de Pa-

2 Dirfa que el Unico escrito que es la excepcidn a la regla es el de Luis Placencia titulado: “Violencia,
acontecimiento, abstraccion” (pp. 167-188) por las razones que comentaré mas adelante. Cabria desta-
car, a su vez, el excelente texto de Daniel Brieba y Cristébal Bellolio “No country for liberals? El estalli-
do social chileno: una interpretacién rawlsiana” (pp. 259-282) que, si bien, no funciona a partir del tono
“defensivo” puesto que propone una interpretacién muy precisa del acontecimiento, es también parte
del armatoste con el que la episteme liberal intenta mostrar su pertinencia. En este sentido —segun
describiré mas adelante- es también una “defensa”, pero no “negativa” sino “propositiva”.

3 En este texto hablaré mayormente de “liberales” o “liberalismo” porque es la nomenclatura en uso en
el libro a comentar. Ellos mismos no se ven como “neoliberales” —denominacidn que consideran un cliché
inventado por la izquierda y que, segun ellos, redunda en un término amplio y vacio. Por eso preferiré el

término “liberal”, “liberales” o “liberalismo”.



tricio Aylwin. El escenario actual habria
experimentado una inversiéon respecto del
de los anios 90: pérdida de hegemonia de
la episteme Chicago (triunfo electoral) vy
un asalto hegemonico desde la izquierda
(triunfo ideoldgico).

A esta lectura, segun la cual, habria habi-
do una “inversion” de las hegemonias pre-
valentes serd a la que intenta responder
sintomaticamente el conjunto de los ensayos
expuestos sistemdticamente en “El Octubre
chileno”. Como sintoma de la grieta abierta
por el proceso de deshegemonizacion expe-
rimentado a lo largo de los arios, puede ser
primera vez, después de muchos lustros,
gue asistimos a una discusion intelectual
al interior de la derecha v, en particular, al
interior de la misma episteme liberal.

Al resquebrajarse la episteme Chicago, se
desata el fragor de la batalla: no se sabe
qué corpus ideoldgico sustituird a los Chicago,
aunque, por cierto, siempre estard la posibili-
dad que, frente a la guerra civil interna, pre-
valezca la unidad bajo la forma de una nueva
Concertacion de Derechas en la que convi-
van sus diversas expresiones. Sin embargo,
ya van dos gobiernos de Pifiera y, antes de
concebir dicha posibilidad, advertimos la
profundizacién de un conflicto que parece
pervivir por largo tiempo: los que critica-
ban al progresismo neoliberal (el gobierno
de Michelle Bachelet) de falta de conduc-
cion se hallan subsumidos en una guerra
civil en la que no se advierten mediaciones
politicas e intelectuales para menguarla.

El presente libro, hasta cierto punto, no
deja de expresar dicha guerra planteando
al liberalismo chileno a la defensiva fren-
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te al ataque que ha implicado el curso del
mundo: como si el mundo excediera los li-
mites del liberalismo y éste, desesperado,
quisiera o pretendiera aferrar lo inaferra-
ble. Como si la irrupcién del 18 de Octubre
fuera la experiencia de cuestionamiento
mads radical que podria recibir la episteme
liberal y frente a la cual no queda mas que
defenderla vy restituir la legitimidad de su
discurso. En ultimo término, es como si el
tren de la Historia amenazara con dejarlos
atras vy ellos, desesperados intentan arri-
marse a alguno que otro carro.

En cualquier caso, recordando la imagen
utilizada por Walter Benjamin, ni la histo-
ria es un tren ni el 18 de Octubre deviene
movimiento hacia el “progreso”. Mds bien,
todo resulta mucho mds complicado vy, qui-
zas, se trate de la detencién abrupta, de un
freno de emergencia aplicado a tltima hora,
donde los pasajeros terminan chocando en-
tre si por la interrupcion subita del propio
curso histoérico.

Que su lugar de enunciacién sea el de una
suerte de aristocracia que se lamenta de la
falta de “juicio” o “moral” ofrece la estructu-
ra discursiva que intensificara la posicion
propiamente defensiva que expone este li-
bro, justamente cuando dichas “masas” aso-
lan al presente. Una posicién que deviene
sintoma del instante en que el liberalismo
parece haber perdido el pulso del mundo vy
revela la Unica verdad que ha constituido
su historia: el constituir una compleja tec-
nologia policial orientada al gobierno de los
cuerpos. Un dispositivo de gobierno (Fou-
cault), un ensamble policial preciso (Ran-
ciére) o, si se quiere, una modalidad singu-
lar de “cibernética” (Tigqun) que se enfoca,
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una y otra vez, en la relacion entre el con-
trol e informacion y que, al “desmantelar
lo social” (Brown) permite disponer a los
cuerpos para las formas contempordneas
de acumulacion del capital-.

A esta luz, no puede ser del todo imperti-
nente, a propodsito del cardcter “defensivo”
que asume el liberalismo en los ensayos
aqui desarrollados, recordar el plantea-
miento del historiador Eric Hobsbawn
cuando sostenia que, a partir de la Revo-
lucién Francesa, en los momentos de alta
intensidad politica, las facciones liberales
frecuentemente se alian con las facciones
reaccionarias en su defensa de la propiedad
privada frente a la posibilidad que la asona-

da popular se las arrebates.

La siguiente exposicion serd, sobre todo, la
de un pormenorizado comentario. No se es-
pere aquiuna simple resenia, sino un conjun-
to de reflexiones sobre el liberalismo desde
sus mismos ensayos que ofrece “El Octubre
chileno”. Un conjunto de interrogantes des-
de los escritos que tienen como apuesta una
problematizacién de la episteme liberal en el
actual escenario chileno. Para eso, dividiré
la exposicién siguiendo el mismo ordena-
miento que han propuesto sus editores, en-
focando mis comentarios a cada uno de los
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textos presentados a partir de la divisién en
cuatro apartados fundamentales: “Historia”,
‘Interpretacién”, “Psicologia y Derecho” vy
“Liberalismo e Instituciones”.

2. Historia.

2.1.- “El Camino al Estallido (pasando por
la Universidad y la Historia)” de Alfredo
Jocelyn-Holt es un escrito preciso que co-
mienza por cuestionar dos de los discursos
dominantes sobre el 18-O: en primer lugar,
aquél que sostenia que “nadie lo vio venir”;
en segundo lugar, el que moraliza la his-
toria y confirma sus tesis iniciales de ma-
nera retroactiva: “La primera reaccion huele
a estrategias comunicacionales, la segunda
a socidlogos.”s Digamos que Jocelyn-Holt
abre este texto contra la sociologia como
discurso dominante. En particular, con-
tra su pretensién de pensar las “causas’,
en vez de concebir los “efectos”, tal como
supuestamente los consignaria la historio-
grafia. La pretension socioldgica de revisar
las “causas” producen el efecto de dispersar
‘responsabilidades” puesto que su conca-
tenacion seria interminable: “En cambio -

dice- uno focaliza el ojo en los efectos y saltan

4 Por el término “cibernética” no designamos simplemente la ciencia inaugurada desde finales de la
Segunda Guerra Mundial por Norbert Wiener, sino toda modalidad técnica orientada al gobierno de los
cuerpos. En este sentido, la premisa de gobierno es tan antigua que los griegos planteaban la kubernesis
como dispositivo de conduccidn de un navio. Para los modernos, la cibernética ha devenido su metafisica
y, por tanto, también ha estado ubicada tanto en la tradicion liberal como en la del marxismo soviéti-
co (como materialismo dialéctico). En este sentido, lo que Jaques Ranciere llamaria “policia” seria lo
que aqui denominaremos “cibernética” cuya Ultima expresion serfa la forma neoliberal actual, tal como
aparece en el articulo de Francisca Dussailliant mas adelante. Véase: Tiggun. (2020). The Cybernetic

Hypothesis.
5 Hobsbawn, 2009.
6 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 24.
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las similitudes, lo que supone cierta agencia.””
Clave desplazamiento de Jocelyn-Holt: la
sociologia, ciencia fundamental de la trun-
ca transicion chilena se enfocdé siempre en
atender las “causas” y borrar el problema -
moral, en ultimo término- de la agencia, de
quien responsablemente actiia. No obstan-
te, la diferencia politica, en Jocelyn-Holt
pervive una convergencia epistémica con
Mario Géngora consistente en concebir a la
historiografia como un tribunal del tiempo
en el que es posible juzgar (condenar y sal-
var) las ‘responsabilidades” de los actores
envueltoss. No asi la sociologia y, por tan-
to, no asi la trunca transicién que, deriva-
da de ésta, vendria a despersonalizar a los
procesos al proponer “causas”. El desplaza-
miento desde la sociologia hacia la histo-
riografia me parece el gesto clave de este
escrito pues permite a Jocelyn-Holt enfo-
carse en el lugar de las universidades como
laboratorio del 18-O: “Por de pronto, no hay
ninguna idea, demanda social o politica que
no se haya ensayado primero en las univer-
sidades.” En su creciente “politizacion”, las
universidades -Jocelyn-Holt es critico de
dicho proceso, por cierto- constituirian el
pivote de la insurreccién del 18-O. Como el
propio historiador lo ha dicho en otros lu-
gares, esto expondria el cardcter totalmen-
te instrumental de la Universidad para los
fines politicos, pero a la vez -en este ensa-
yo- mostraria la pertinencia de pensar los
‘efectos” y no las “causas”, poner hincapié
en la historiografia y no en la sociologia
para pensar la profundidad de este acon-

tecimiento. Interesante, ademds, que este
ensayo puede constituir la critica a otros
ensayos que se presentan mds adelante que
insisten en “‘explicar” el fenémeno sociolo-
gicamente sin considerar los “efectos” en-
trevistos por la historiografia. Ahora bien,
chabra sido la Universidad el pivote de la
insurreccion de Octubre? Pregunta que ha-
bria que plantear para no reducir el analisis.
Pero, mas alld de este problema, la reivin-
dicacion historiografica no constituye, para
Jocelyn-Holt, una obstinacion museistica o,
menos aun, una simple defensa gremial de
los historiadores. Para él, se trata de estable-
cer un verdadero tribunal del tiempo capaz
de asignar “responsabilidades” sobre los ac-
tores involucrados vy, por tanto, su reivindi-
cacion tiene el objetivo de no perder de vista
al juicio moral sobre el pasado. No habrd or-
den moral sin “juicio” y, en este sentido, la
historiografia -a pesar de plantearse como
“secular” - parece erigirse en una nueva es-
cena pastoral que, supuestamente seria ca-
paz de dictaminar la condena o salvacién de
aquellos que han actuado en el mundo du-
rante un determinado tiempo histérico. En
este sentido, la historiografia (también en
Jocelyn-Holt) parece seguir respondiendo
como una teologia encubierta que no des-
cansa en su afan de gobierno del mundo juz-
gando a los mortales en virtud de sus actos
(los “efectos”). A esta luz, cabria preguntarse
incluso, si la operacién de sustitucion de las
“causas” por los “efectos” jacaba realmente
con el “mecanicismo” como episteme ultima
de la sociologia que Jocelyn-Holt critica?

7 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 41.
8 Karmy, 2019.
9 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 41.



2.2.- ‘El Hundimiento. La derecha chilena
frente a la crisis de Octubre” de Valentina
Verbal constituye un texto del todo decisi-
vo. Ante todo, por la frialdad del diagnosti-
co con el que encara el errdtico abordaje de
su propio gobierno (el de Sebastidn Pinera)
frente al acontecimiento del 18-O. Pero, a
diferencia de lo sostenido por los diagnosti-
cos venidos desde la pluralidad de izquier-
das, a saber, que el gobierno de Pifitera no
cedié un dpice de su ideologia neoliberal
y que, desde el principio plantedé la guerra
contra su pueblo, Verbal sostiene la tesis
exactamente inversa: el gobierno de Sebas-
tian Pinera habria cedido inmediatamente
a la tesis de la “izquierda”, segun la cual, la
‘causa” de la sublevacién de Octubre habria
radicadoen el “modelo”. Al aceptar una tesis
ajena, el gobierno habria quedado despro-
visto ideologicamente y débil politicamente
sin poder condenar la “violencia” y dejan-
dose llevar por ella. Pero la tesis del “hundi-
miento” experimenta su propio hundimiento
en el instante en que intenta pensar lo que
repetida y obsesivamente llama “violencia”:
significante que circula en este y en la ma-
yoria de los ensayos y que frecuentemente
no es pensada, sino simplemente “conde-
nada”. “Condenar” (o “salvar”) no es pensar
sino hacer teologia. En vez de pensar epifa-
nicamente la potencia del término “evadir”,
Verbal inmediatamente normativiza su re-
lacion al saber denomindndole “incumplir
la Ley” o bien, el reproche constante a que
la “izquierda” (esa entidad que aparece en
su discurso como homogénea y plena de po-
deres por todos lados) no habria “condena-
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do” jamds la violencia (es decir, no habria
ejercido la funcién enjuiciadora, teologi-
ca). La pregunta es si en términos teoricos
y politicos ;se puede ir mas alld del ejerci-
cio policial por el que se condena o se sal-
va a algunos de una vez y para siempre? Al
igual que Jocelyn-Holt, Verbal insiste en la
necesidad de “condenar” la asonada popu-
lar, situdndose en una actitud defensiva y
ejerciendo una violencia soberana que con-
funde “juicio” con “pensamiento”. Porque es
justamente de eso que Verbal no puede dar
cuenta: su propia actitud marca sintomd-
ticamente el “hundimiento” epistémico del
liberalismo que ella proyecta, a su vez, en
el gobierno. Estar a la defensiva ya implica
experimentar una amenaza del otro. Y es
justamente esa amenaza la que atestigua
que los limites ya han sido sobrepasados y
que, por tanto, hace demasiado tiempo que
el barco se hallaba hundido*. En este sen-
tido, quizas Pifiera no tuvo otra alternativa
que aceptar que lo que estaba en juego era
el “modelo” porque la asonada popular tocé
su corazon inmediatamente al plantear la
cuestion constituyente. No era solo el go-
bierno, pues tampoco la episteme liberal
puede pensar la coyuntura sino es bajo la
rubrica moral de la “condena”. En virtud de
lo que Verbal piensa que salva (el “juicio”
policial al 18 de Octubre) es, en rigor, su
propia condena. Como si, sin decirlo, dicha
episteme se planteara situada en un sitial
mads alto que las demads, como si el trono del
juez nuevamente se asomara para dirimir
una situaciéon a partir de la dicotomia sim-
ple y teolodgica del “bien” y el “mal”. Ahora

10 Volveremos sobre la metafora del “barco” utilizada tantas veces para referir al principio del gobier-
no, justamente a propdsito de la estructura cibernética del propio liberalismo en tanto tecnologia del

gobierno del mundo.

113



114

bien, el argumento de Verbal contra la “iz-
quierda” sobre el “modelo” es que, si bien
éste puede funcionar mal, eso no invalida
al modelo mismo: “El hecho que exista colu-
sion, y de que incluso esta sea frecuente, no es
una objecion contra el libre mercado mas de lo
que podria serlo la existencia de fauls en los
partidos de futbol, o la corrupcién funcionara
en el caso del Estado. Por lo mismo, el libera-
lismo siempre se ha preocupado de prohibir y
castigar el fraude (entre los que se encuentra
la colusion), el dolo, el robo, el incumplimiento
de los acuerdos, etcétera.”** La cita es precisa
y contiene una signatura que vincula estre-
chamente la moral liberal a la moral cristia-
na (y muestra al liberalismo como extension
de dicha moral), en especial, al argumento
que usara Agustin de Hipona en La Ciudad
de Dios contra Origenes y su teologia de la
apocatastdsis: el argumento de Agustin era
que, si bien en el mundo hay pecado, eso
no significa que el mundo sea ontolodgica-
mente malo y que, por tanto, requiera de
una restauracion ultima (apocatastasis)=. El
mundo -dird Agustin- serd ontolégicamen-
te bueno, porque el mal carece de cualquier
consistencia ontolégica. A lo sumo, podrd
tener “falta de bien”, pero no un “mal”. Si
superponemos los textos, bajo el enclave de
dicha signatura, vemos que el argumento
de Verbal contra la izquierda deviene un
argumento de matriz agustiniana: ;cuanto
le debe el liberalismo a la nocién agustinia-
na de subjetividad precisamente, a aquél
tedlogo que inauguré la idea del “corazon”
y, por tanto, propuso las bases para conce-

bir una pertenencia no estatal, sino exclu-
sivamente econdmica? Vuelvo al punto: la
signatura agustiniana de Verbal es crucial:
el “modelo” no seria ontolégicamente malo,
sino el modo en que lo han hecho funcio-
nar. Cuestiones que, por cierto, es posible
corregir, pero que no justificarian en nin-
gun modo el cambio del “modelo” mismo.
Pero por esa misma razon, Verbal sigue la
estela policial de Jocelyn-Holt al situarse
como guardiana de un “modelo” que el 18-O
habria hecho saltar en pedazos. Incluso,
la estela propiamente policial se mantie-
ne cuando Verbal cita a las “fuentes” que
contrastarian la verdad del liberalismo con
el supuesto error difundido por sus criti-
cos (tanto de izquierda como de derechas),
puesto que todos ellos -plantea Verbal- es-
tarian de acuerdo en que la vida comun se-
ria preferible a la individual propuesta por
el liberalismo. ;Por qué? Porque lo comun
-en cualquiera de sus versiones- siempre
no seria otra cosa que “corporativismo”. Sin
embargo, la pregunta que inmediatamente
surge es ;por qué toda vida comun atenta-
ria contra las libertades individuales, por
qué toda vida comun seria inmediatamente
identificada al “corporativismo” de un Pri-
mo de Rivera? Entre la idea de una “vida
comun” y la inmediata referencia al nom-
bre de Primo de Rivera no hay mediacion,
no hay argumento, pervive una abstrac-
cion. Pensar que toda vida comun significa
‘corporativismo” es como pensar que toda
individualizacién implicara necesariamen-
te un individualismo cuando, justamente,

11 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 53.

12 Sobre el concepto de “signatura” véase: Agamben, G. (2008). Signatura Rerum. Sul método.

13 Véase el extenso comentario al respecto de Rozitchner, L. (1998). La Cosa y la Cruz. Cristianismo y
Capitalismo. Comentario a las Confesiones de San Agustin.
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podriamos decir, el individualismo nada sabe
del individuo, tal como el corporativismo nada
sabe del comunismo (la vida comun). En este
plano, acaso un dato pueda ayudar a des-
pejar la identificacién tan facil que plantea
Verbal: cuando Marx reivindica al prole-
tariado lo piensa como una “asociaciéon de
hombres libres” y no como una “corpora-
cién”; en contra: cuando Durkheim en la
‘Divisiéon del Trabajo Social” piensa como
solucionar la anomia prevalente recurre a
la figura del “corporativismo” y no a la de
“Asociacién” y “Corpora-
cion” no son juridica, politica ni histérica-

la “asociacion”.

mente lo mismo. Pero parece que, en virtud
del sintoma defensivo, al liberalismo poco
le importan esas diferencias tan decisivas,
al punto en que prevalece como un “alma
bella” que parece contemplar al mundo la-
mentandose sin problemas: “todos son ma-
los, menos yo”.

3. Interpretacion.

3.1.- El filésofo Benjamin Ugalde escribe
“Analisis sociolégico y discurso politico.
Algunos problemas epistemolégicos en la
comprension del Octubre chileno”, un por-
menorizado andlisis de las “falencias episte-
molégicas y metodoldgicas” que se han ofre-
cido en los analisis del 18-O, pero a la vez,
un intento por “determinar las implicancias
éticas y politicas” que traen consigo dichos
andlisis vy los riesgos posibles que ellos tie-
nen para la “democracia”. Interesante los
dos puntos a analizar porque Ugalde repite
el gesto teoldgico-policial-moral anunciado

en Jocelyn-Holt v Verbal: la cuestion de la
‘responsabilidad” de la agencia que actua
que, en su perspectiva, siempre serd la del
individuo. Y esto, porque las ciencias socia-
les y la filosofia posibilitarian los analisis a
través de “conceptos difusos” -dice Ugalde -
como “sociedad”, “colectivo”, “pueblo” entre
otros que, en su perspectiva constituirian
simples abstracciones que, en Gltimo térmi-
no, redundan en lo que el filésofo llama la
‘renuncia epistemologica”: justamente ana-
lizando la nocién de “pueblo” desarrollada
por Hugo Herrera en “Octubre en Chile.
Acontecimiento y comprensién politica”
Ugalde sostiene que, segun Herrera: (...) el
pueblo seria bdsicamente incognoscible e ines-
crutable, lo que tendria como consecuencia
que nadie podria ser especificamente respon-
sable por los acontecimientos historicos, sino
que mds bien lo seria aquél difuso colectivo.”
Otra vez la monserga moralizante: ;quién
seria “responsable” si el sujeto colectivo re-
sulta “inescrutable” e “incognoscible”? Por
cierto, no se trata de defender a Herrera.
Mads bien, se trata de mostrar el limite de la
episteme liberal cada vez que tiene que en-
frentar un acontecimiento que excede con
creces su propio sistema de representacion.
Enesamisma linea, Ugalde cita mientrevis-
ta con Héctor Soto y Arturo Fontaine sobre
mi libro “El porvenir se hereda. Fragmentos
de un Chile sublevado” donde efectivamen-
te sostuve -como lo he sostenido en dicho
libro- que el historicismo -positivismo- no
tiene nada que hacer con la revuelta de Oc-
tubre pues él siempre atiende a “hechos” y
no a “‘acontecimientos”, visualiza regulari-
dades y no interrupciones, continuums y no

14 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 94.



bifurcaciones®. No es el lugar para mostrar
la diferencia de aproximacién entre la te-
sis de Herrera y la mia, sino para exponer
no solo el limite epistémico del liberalismo,
sino su vocacion teolégico-moral o, si se
quiere, policial al abalanzarse siempre so-
bre la “agencia” individual como unico de-
tentor de lo que llaman “responsabilidad”
(que no es sino una magquinaria producto-
ra de culpa) y como si ésta constituyera la
Unica referencia a la cuestion mas decisi-
va de todas: la ética. ;Habra una diferencia
entre responsabilidad y culpa? El liberalis-
mo ha pretendido apropiarse de la ética. Al
menos es el reproche que el liberal Tomas
de Aquino hacia contra el viejo Averroes, a
saber, que si aceptamos la existencia de un
intelecto comun prescindimos de la agencia
individual en la que se anuda una volun-
tad. Con ello -termina Tomds de Aquino-
se “despedazan los principios de la moral”.
Como se ve, la signatura teoldégico-moral
de la critica es exacta: como si la ética vy la
ciencia con sus criterios de verdad fueran
potestad exclusiva del liberalismo: ;por
qué deberiamos aceptar el criterio poppe-
riano de la falsacion para evaluar los en-
sayos —que no pretenden cientificidad, sino
que son “‘ensayos’- acerca del 18-O? Ugalde
responderia: porque solo en ¢él podriamos
identificar la “agencia” moral de la acciéon
que siempre coincidiria con individuos y no
con “entidades superiores abstractas” (;su-
periores y abstractas?). La defensa del li-
beralismo se juega aqui sintomdticamente:
después de perseguir a los enemigos de la
democracia termina invitando al didlogo.

HACIA UNA NUEVA
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Curiosa operacién: comienza por excluir
todo lo que no sea liberal, para propiciar
un didlogo justamente del liberalismo con-
sigo mismo, es decir, justamente donde no
hay otro porque éste ya ha sido purgado y
asi la democracia puede garantizarse. Una
democracia sin otros. Solo los liberales se-
rian dignos de didlogo, solo ellos constitui-
rian una comunidad capaz de interlocutar,
como si bajo el nombre “democracia” no
apareciera otra cosa mds que una aristo-
cracia que se ve amenazada en su posiciéon
por la irrupcioén popular de Octubre.

3.2.- En “;Chile Fragil? Propuestas para re-
ducir el riesgo de grandes crisis” Francisca
Dussaillant parece ofrecer la verdad del
liberalismo, tecnologia que éste pone en
juego vy, respecto de la cual, la misma cri-
tica venida desde las izquierdas, me parece
que experimenta un limite: el problema de
la racionalidad liberal y “neo” u “ordo” li-
beral es que siempre fue una tecnologia de
los cuerpos orientadas a disminuir su po-
tencial desviacion. Si la vida es justamen-
te desviacién generalizada, el liberalismo
termina por confundirse con la cibernéti-
ca en tanto ciencia del control y la infor-
macion. Por eso, el término clave del texto
de Dussaillant es “riesgo”: arrojados en la
supuesta espontaneidad de un orden signa-
do por la competencia, los hombres deben
asumir los riesgos, pero, a la vez, impedir
que todo termine en una desviacion sin re-
torno. En esta perspectiva, Dussaillant in-
vita desde el principio a contemplar al 18 de
Octubre desde una mirada maés “compleja”

15 Karmy, 2019.
16 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020.
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«

que no admitiria su reduccién a “una sola
explicaciéon” y donde el arsenal tedrico se
orientaria a la reduccion de riesgos, pre-
cisamente para la conservacién del orden.
En este sentido -sostiene Dussaillant- no
puede proliferar la “arrogancia epistémi-
ca” que reduzca el fendémeno a una simple
‘causa” sino que, como fenémeno comple-
jo, pervive una confluencia de “causas” en
las que la aleatoriedad funciona como un
efecto desestabilizador al que siempre ha-
bra que estar a resguardo. La “fragilidad”
de Chile pasaria, pues, por la inteleccién de
la complejidad inmanente al fenémeno del
18 de octubre estableciendo algunas reglas
para la “anti-fragilidad” vy, por tanto, mo-
vilizando al texto una y otra vez, hacia la
conservacion del orden o, al menos, hacia
el control de las transformaciones que se
pretenden llevar a cabo. No solo resulta in-
teresante como es que, mas alld de la com-
plejidad lexical tomada desde la cibernética,
Dussaillant insiste una y otra vez en lo que
todo pensamiento conservador no ha deja-
do de insistir en los 200 arios de historia
republicana de Chile: orden. Condena del 18
de Octubre, por tanto, y restitucion del con-
trol sobre los cambios, restitucion del princi-
pio de gobierno en suma. Este es el objetivo
politico del texto: una exigencia para que el
poder retome el control y reduzca, de esta
forma, la incertidumbre asociada al riesgo
y desviacion. Para eso, la autora plantea
cinco ‘reglas para la anti-fragilidad” que
tienen por objetivo rearticular los disposi-
tivos de orden en una escena propiamente
inmanente y no trascendente: si el poder

HACIA UNA NUEVA
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soberano cldsico salvaguardaba el orden
desde un centro y un principio de gobierno
que articulaba a la sociedad, el neoliberalis-
mo inventa la posibilidad de salvaguardar
el orden “desde abajo” gracias a una opera-
cion decisiva consistente en “desmantelar
lo social” v poner en su lugar figuras como
el “orden espontdneo”. Es justamente en
esta escena donde el conservadurismo deja
de asumir el rasgo “mondrquico” cldsico del
poder y pasa a constituir una verdadera ar-
ticulacién inmanente y “democratica” del
mismo: “;Doénde se gestan los cisnes negros
-pregunta Dussailliant citando a Taleb- En
lugares donde la intervencién “desde arriba”
es mayoritaria, como el caso de los estados
grandes y centralizados. En estos ambientes
las incomodidades y conflictos que vienen “de
abajo”, del nivel local, no tienen via de solu-
cion y simplemente se acumulan hasta que
estallan (...)"* Los “estados centralizados”
(habria que situar ahi al Estado soviético y
a todos los Estados sumidos en las politicas
‘“keynesianas”) seria un término superpues-
to -sino fantasmadtico- al de la “monarquia”
cldsica contra la cual se opuso el liberalis-
mo cldsico. Contra dicha “centralizacion”
que vendria exclusivamente “desde arri-
ba” Dussailliant es capaz de enfatizar las
formas que vienen “desde abajo”. El orden
puede restaurarse, puede controlarse, pero
solo en la medida que los dispositivos dejen
la “trascendencia” del poder estatal cldsico
vy su “centralismo” y pasen a controlar la in-
manencia de las formas de vida en su nivel
“local”. Es justamente en este lugar donde
el neoliberalismo se muestra convergente

17 Brown, 2019.
18 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 128.
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con la cibernética. Mds aun: donde el neo-
liberalismo expone su verdad propiamente
cibernética. El habria sido una modalidad
precisa de la cibernética, antigua ciencia
que referia al gobierno de un navio (kuber-
nesis —en griego), la que hoy se consuma
como proyecto politico, pero donde el tér-
mino “politico” no habria que referirlo ne-
cesariamente al “Estado”, sino al proceso de
inmanentizacion del poder constitutivo de
las sociedades de control. El poder debiera
funcionar cibernéticamente, atendiendo
la informacién que proviene de los niveles
“locales” para gestionar, de esa forma a las
formas de vida dentro de su propia esfera:
en el fondo, Dussailliant sostiene que el 18
de octubre se habria producido por la no
incorporacion de la gestion descentraliza-
da capaz de controlar el “desde abajo” y que
la “anti-fragilidad” del pais podria darse si
es que se logran “capitalizar las oportuni-
dades” y evitar asi, una desviacién mayor
como la que tuvo lugar. Como se ve, el neo-
liberalismo, ahora consumado en ciberné-
tica es todo un programa de gobierno del
mundo®. En otras palabras, la receta para
superar la crisis del 18 de Octubre seria
mads neoliberalismo y no menos, mas arti-
culacion de dispositivos de control sobre
los niveles “locales” y no menos. Reformas
si, pero no trasformaciones radicales que
puedan aumentar los niveles de desviacion
(¢radicales respecto de qué?). Cuando decia-
mos que Dussailliant ofrecia la verdad del
liberalismo es justamente porque su ensayo
ha revelado su pertenencia a la historia de
la cibernética vy, por tanto, lo ha mostrado

como una tecnologia de poder absoluta-
mente inmanente capaz de operar sobre los
cuerpos para gobernarlos bajo el término
econdmico de la “libertad” que los dispone,
cada vez, al proceso de acumulacién de ca-
pital. “Gobernar” es producir capital y “or-
den” no es nada mas que la perpetuacion
infinita de la maquinaria de acumulacion
gue jamas puede desviarse de su mision.

«

3.3.- En un pasaje de “;El Eterno Retorno
de la Violencia? Las Injusticias Historicas y
el Estallido de Octubre” Felipe Schwember
cita una frase de las “Lecciones de Filosofia
de la Historia” de Hegel sobre el fanatismo,
segun la cual: “(...) supone una exaltacién
por algo abstracto, por un pensamiento
abstracto que guarda una relacion negativa
con la realidad existente.”. Quisiera soste-
ner que esta misma cita de Schwember a
Hegel para caracterizar las “representacio-
nes” de “injusticias histéricas” que permean
a las protestas del 18 de Octubre puede per-
fectamente caracterizar la aproximacion
que él tiene acerca de la simbologia de la
revueltaz. Si bien es uno de los pocos textos
que intenta por pensar la voz de las pro-
testas dilucidando las “representaciones”
presentes en ellas, el problema es que toda
la reflexion la dirige al mismo lugar al que
todos los demds autores parecen dirigir su
reflexion: la “moral” que condena a la vio-
lencia. Por eso Schwember no puede pen-
sar la intensidad de la imaginaciéon popular
estallada sino es bajo el apolineo y neutra-
lizado manto de la “representacién” como
una defensa del ideario liberal. Al plantear

19 Tigqun, 2020.
20 Jesi, 2014.



su indagacion desde la nocién de “represen-
tacion” Schwember pierde inmediatamente
de vista la simbologia de la revuelta y con-
duce su analisis hacia la “abstraccién” que
el propio Hegel citado por Schwember de-
nuncia, pues reduce dicha simbologia a un
paradigma formalista de andlisis: al comen-
zar su ensayo, el autor hace una lectura del
grafiti “Mientras exista miseria, habra re-
belion”: “Dicha pretension -seniala refirién-
dose a la consigna de las paredes- no es otra
que la erradicacion de la pobreza (adviértase
-es preciso insistir en este punto- la erradica-
cion de la pobreza, no de la desigualdad.”Pe-
ro ;jpor qué Schwember lee “miseria” bajo el
término formal y economicista de “pobre-
za"?'Y, acto seguido: ;por qué subraya la di-
ferencia entre “pobreza” y “desigualdad”?z
Como si inmediatamente quisiera corregir
al grafiti, Schwember parece abstraer la
intensidad epifdanica de la revuelta en un
formal plano de representacién. Porque, si
bien no se trata de apelar a la etimologia del
término “miseria” (como si hubiera un “ori-
gen” del término claro y distinto), tampoco
se trata de interpretarlo inmediatamente
como si fuera “pobreza” en el sentido eco-
nomicista del término. Mas bien, todo pasa
por pensar qué es lo que el término “mise-
ria” imagina, en qué reside su fuerza desde
el punto de vista de la ritmicidad de las pro-
testas y no desde el formalismo de la episte-
me del poder. Justamente el 18 de Octubre
mostré la ceguera de dicha episteme, que
se sostiene, no en una mala voluntad para
comprender, sino en una posicién objetiva
-de clases, de poder- que vuelve imposible
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inteligir que lo que ahi estd en juego no es
otra cosa que la irrupcion de pensamiento
0, lo que es igual, de imaginacién. No obs-
tante Schwember intenta ingresar en lo
que los demds solo califican de “violencia”
para mostrar el contenido de dichas “repre-
sentaciones” en las que se juega un conjun-
to de injusticias histdricas que permean la
memoria y que, segun Schwember consti-
tuyen diagnosticos que coinciden con los de
una cierta “izquierda”: ;los pueblos no pue-
den pensar solos, requieren, desde su pun-
to de vista, siempre alguna vanguardia, al-
guna conduccién politica e intelectual que
les digan qué es lo que deben hacer y pen-
sar? Puede ser que sea esta presuposicion
aristocratizante lo que se juegue, también,
en el texto de Jocelyn-Holt al acentuar el
lugar de la Universidad como pivote de la
movilizacion de Octubre. Schwember per-
siste en la idea de que “tras” el estallido pa-
rece estar la izquierda con sus diagnésticos
anti-mercado, entre ellos, Alberto Mayol a
quien critica en gran parte de su ensayo en
dos puntos: la mercantilizacion de la socie-
dad como un proceso que destruye lazos so-
ciales vy la desigualdad como una brecha so-
cial sostenida y fuente de injusticia. Frente
a lo primero, Schwember replica lo que ha
sido la respuesta de varios intelectuales de
derecha a las consideraciones de Fernando
Atria sobre el mercado: este ultimo no se-
ria el lugar de destruccion de los lazos y el
‘mal” que la izquierda dice que es, sino el
‘bien” puesto que el mercado habria posi-
bilitado el debilitamiento de formas arcai-
cas y opresoras de ejercicio del poder por

21 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 137.
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instancias: “(...) o espacios de expresion de la
propia subjetividad’». Frente a lo segundo,
Schwember sostiene que la desigualdad no
ha sido producida por el “neoliberalismo”
-tal como lo llamaria Mayol- sino por una
estructura colonial que se arrastra desde
los albores de la Republica; al punto que
el propio neoliberalismo habria ido redu-
ciendo la desigualdad: “(...) de modo signifi-
cativo y consistente precisamente durante la
vigencia de éste”’z. El neoliberalismo seria,
entonces progresista y, en e€sos términos,
las “representaciones” prevalentes en las
protestas de Octubre -aquellas, en el fondo
inducidas por cierta izquierda intelectual-
no podrian leerse en clave “anti-modelo”.
Si bien, plantea, la poblacion chilena en
general no se identificaria con las tesis de
la “lucha de clases”, si lo harian los grupos
que han ejercido la violencia desde el 18 de
Octubre adoptando una simbologia parti-
cular (bandera mapuche, derrumbe de es-
tatuas, etc.). Schwember no ve la continui-
dad colonial existente con la instalacién del
Estado subsidiario chileno y sus politicas
“‘liberales”. Por eso, solo advierte cémo el
liberalismo ha posibilitado la “expresion de
la subjetividad” sin atender a su genealogia
propiamente colonial>. La representacion
de “injusticias historicas” desenvuelve su

violencia contra el Estado -dird Schwem-
ber- cuya causa se encontraria, entonces,
en el conjunto de representaciones de “re-
petidas y graves injusticias histéricas” que,
segun él, no serian atribuibles al mode-
lo “neoliberal” tal como ha planteado una
cierta izquierda intelectual, pero que si ex-
plicarian al 18 de Octubre. Pero Schwember
advierte de antemano: explicar la violencia
via las representaciones no implica “legiti-
marla”, dado que dichas ‘representaciones”
serian puramente “abstractas” caracteris-
ticas del “fanatismo” subrayado por Hegel.
Pero ;no habria “abstraccién” también en la
mdquina de lectura ofrecida por el libera-
lismo de Schwember al no poder entender
dicha simbologia sino como ‘“representa-
cion” y, por tanto, ofrecer una lectura pura-
mente formal a la ritmicidad del 18 de octu-
bre? La misma frase que Schwember dirige
contra las protestas -que son “abstractas”
y “fanaticas”- puede ser dirigida contra la
obstinacién de su propia episteme que, a lo
largo y ancho de este libro, no ha dejado de
moralizar el fendémeno, presentando asi un
liberalismo completamente a la defensiva.

3.4.- El ultimo de los ensayos propues-
tos para esta seccion es el de Luis Placen-
cia titulado “Violencia, Acontecimiento
y Abstraccion. Reflexiones sobre Lo que

22 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 146.
23 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 149.

24 En una reciente entrevista al diario La Tercera Schwember insiste sobre el punto: el malestar de
Chile no estarfa provocado por el “neoliberalismo”, sino por su resabio colonial. En la episteme neolibe-
ral todo colonialismo es visto como una empresa estatal. Ergo, una doctrina como la neoliberal vendria
a liberar a las sociedades del colonialismo y no a subsumirla en otro. Sin embargo, su aproximacion
“abstracta” a la simbologia de la revuelta le impide comprender la superposicién anudada entre el colo-
nialismo hispanico vy el nuevo orden neoliberal. Si bien este Ultimo permite la “expresion” de la propia
subjetividad, habria que problematizar el “cartesianismo” presente en dicha férmula, donde el imperio
del “yo” constituye justamente el nuevo rostro “colonial”- si se quiere. Véase: Hopenhayn, D. (12 de
septiembre 2020). Felipe Schwember fildsofo: La derecha tiene una escasa comprensién de si misma y
del modelo que defiende. Diario La Tercera. Para contrarrestar la posicion de Schwember se puede encon-
trar en Mbembe, A. (2016). Critica de la razén negra. Ensayo sobre el racismo contemporaneo.
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Ocurrié¢”. En un trabajo diferente a los de-
mads, Placencia no intenta defender a un
liberalismo necesariamente, sino invitar
al lector a pensar sobre “lo que ocurrié”, un
acontecimiento que desgarro al pais y que,
en su perspectiva, requiere del “didlogo” y
la “escucha”. En este sentido, su ensayo no
trata de “probar” alguna hipdtesis o “de-
mostrar” algo, sino de visibilizar algunos
discursos en lo que ellos tienen de unilate-
ralidad, de “abstraccion”, para decirlo en el
léxico hegeliano que sostendrd al trabajo
de Placencia. En particular, el discurso de
la “condena a la violencia” no deja de ser
lo que hegelianamente se llamaria “abstrac-
“Abstraccion no significa aqui, como
se emplea a veces el término, lo opuesto a la
“realidad concreta” (...) Por abstracto entien-

cion”:

de Hegel mds bien un pensamiento que “ex-
trae de una totalidad concreta una propiedad
singular, la abstrae vy eleva al plano de pun-
to de vista unico”».;Una critica subrepticia
al moralismo liberal del libro en su totali-
dad? Para Placencia no se puede, por tanto,
simplemente “(...) pensar abstractamente la
“violencia” para pensar ‘lo que ocurri¢” -el
acontecimiento- puesto que esto ultimo, si
bien trajo consigo formas unilaterales de
violencia, no puede reducirse a ella -insis-
te. Incluso, la propia “violencia” no puede
ser pensada simplemente como un asunto
“abstracto”, sino una realidad con “muchas
caras’ que deben ser pensadas. En este sen-
tido, Placencia subraya: “Pero parece ser
que, si hubo violencia en lo que ocurrio, si lo
que ocurrio ha sido un acontecimiento, ella, la
violencia, tiene un marco de sentido y signifi-

cacion, o al menos lo reclama. Ella es remision.
La condena abstracta pierde de vista lo ante-
rior, pues parece solo querer atender el futu-
ro como supresion del mal infringido por la
violencia, es decir, buscando su castigo. Pero
quizds no es ese el camino. Quizds el camino es
el perdon de esta violencia con la esperanza de
que el futuro nos reconcilie.”*Clave de la lec-
tura propuesta por Placencia es haber reco-
nocido que el 18 de Octubre se asuma como
un acontecimiento y que, como tal, exceda
la condena “abstracta” a la violencia tal y
como se la ha ido repitiendo a lo largo de
los diferentes ensayos. Pero, ademads, cla-
ve resulta que dicha violencia no irrumpe
de la nada, sino en un “marco de sentido y
significacion” que resulta decisivo pensar.
Quedarse en la simple “condena” pierde
de vista la dimension cualitativa de dicha
irrupcion, su “marco de sentido y signifi-
cacién” que no puede reducirse a la légica
del castigo y su moral. Pero, en tercer lugar,
Placencia formula su apuesta: frente a los
acontecimientos tan radicales, puede emer-
ger el perddén como una mediacién de la que
puede esperarse una futura reconciliacién.
La pregunta seria: ;quién y a quien deberia
perdonar? ;Se trataria de un acto nacional
de contricién y perddn a favor de una me-
diacién que posibilite la restitucion de una
cierta eticidad? Justamente -dird Placen-
cia, siguiendo a Hegel- el perdon implica
la posibilidad del mutuo ‘reconocimiento”
que, por cierto, no anula la posible conde-
na que pueda existir sobre determinados
hechos de violencia, sino que la integra en
una totalidad conceptual mayor en la que

25 Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 175.
26 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 180.



puede abrirse paso a la “mediacién inter-
pretativa del lenguaje” en la medida que él
puede dar sentido a “lo que se nos muestra
como incomprensible.” Placencia intenta, de
este modo, superar dos tentaciones: la de
la condena “abstracta” que intenta “expli-
car’” un acontecimiento y la del apofatis-
mo que insiste en la dimensién “inefable”
de “lo que ocurrid”: provisto de la episteme
hegeliana, Placencia muestra que ambas
posiciones son unilaterales, “abstractas” y
de que si existe una posibilidad para ir mds
alld del 18 de Octubre ha de ser a través
del “perdén” como mediacién que produz-
ca el “reconocimiento” sobre el cual pueda
plantearse un futuro. Cabe preguntar, sin
embargo, si la propuesta de Placencia no se
inscribe en una suerte de “segunda tran-
siciéon” en que, a través del perdén, pueda
pervivir un momento de reconciliacion. Y
si esto es asi: ;seria la irrupcion popular del
18 de octubre “reconciliable”? ;No acontece
irreductible a cualquier operacién de au-
fheben? ;Se trata de una dialéctica del “re-
conocimiento” en la que, como diria Marx
en La Cuestion Judia contra Bruno Bauer,
se apostaria a una simple “‘emancipacion
politica”? Si la sublevaciéon de octubre tiene
una potencia desde cuya vibracion se han
soltado los amarres de las formas que ha-
bian sido suturadas durante los ultimos 50
anos, ;como propiciar una forma politica
a una potencia propiamente destituyente?
Seguramente, Hegel diria que dicha poten-
cia deberia desplegarse hacia lo verdadero,
hacia la totalidad del concepto. Sin embar-
go, tal operacion implica subsumir la sin-
gularidad de dicha potencia a una supuesta
totalidad reconciliada consigo misma que
pretenderia superar (aufheben) sus contra-
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dicciones sin necesariamente transformar
decisivamente el orden prevalente. La des-
titucion no es una negatividad -habria mu-
cho que cortar aqui- sino la afirmacién de
una potencia que deviene irreductible a la
totalidad del concepto. Y si hegelianamente
ello aparece como “abstraccién” habria que
atender la propia “abstraccion” del hegelia-
nismo que hubo subrayado el propio Marx
al poner como motor de la historia al Es-
tado vy restringir el problema a la menta-
da “emancipacion politica”. A esta luz ;no
sigue operando el hegelianismo de Placen-
cia como “fase superior” del liberalismo v,
en este sentido, como una nueva version
(la mds alta) del pastorado cristiano, aquél
que invita al perdén vy a la reconciliacion?
Finalmente ;se trata de lo que ocurrié -en
pasado? ; Acaso no sigue ocurriendo, lanzan-
do sus efectos en estallidos intermitentes
que, aun incendian al pais incluso bajo el
peligro de la pandemia?

4. Psicologia y Derecho.

4.1.- Muchas veces los textos aqui pre-
sentados son versiones complejas de tesis
simples que han recorrido el escenario in-
telectual de las derechas, sobre todo, desde
el siglo XIX. Es el caso del ensayo “Opinion
Publica, Creencias Politicas y la Psicologia
del Malestar en la Rebelion de Octubre” de
José de la Cruz Garrido cuya tesis plantea:
lo que estd en juego en el 18 de Octubre no
seria el sistema econdmico prevalente en
Chile, sino -siguiendo el mismo agustinis-
mo de Verbal- las malas politicas publicas
aplicadas en él (es decir, el “culpable” seria
el Estado y no el sistema econémico). Para
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ello, Garrido ensaya comprender cémo una
cierta “psicologia moral del malestar” opera
sobre la base de “creencias politicas”. Ga-
rrido recurre a Hume y a Smith para tra-
zar los contornos de dicha psicologia para
terminar, a partir del legado empirista de
los dos pensadores, en la apuesta por una
concepcion que calificariamos de abierta-
mente conservadora de las masas en la que,
segln Smith en voz de Garrido, las masas
populares: “(...) estan invisibilizadas del jui-
cio moral sobre su conducta (...)"”. La tesis
de que las “masas” pierden el “juicio” no es
privativa de la tradicion liberal que Garrido
analiza. Es también comun al pensamien-
to reaccionario del siglo XIX que va desde
Juan Donoso Cortés con su célebre “Ensa-
yo”, hasta Gustav Le Bon y su “Psicologia
de las multitudes” que el propio Sigmund
Freud cuestiond abierta y profusamente
en ‘Psicologia de las masas y analisis del
yo” de 19212, La tesis parece ser siempre la
misma: el problema es que la irrupcion de
las masas en la escena publica genera inco-
modidad a la intelectualidad del poder que
la juzga inmediatamente como privada de
juicio. La tradicion liberal y el pensamiento
reaccionario comparten esa nocién comun
acerca de las masas. En ello convergen para
defender la posicién, segun la cual, solo
desde el pedestal del liberalismo (o del in-
dividuo en tanto racional) se puede ejercer
el “juicio”. Garrido sigue exactamente esta
via, no solo exponiendo, desde un léxico
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liberal, un diagndstico reaccionario sobre
las “masas” sino mostrando en qué punto
ambas tradiciones han podido converger
histéricamente. Pero ;de dénde vendria
esa pérdida de juicio moral? Para Garrido la
explicacion residiria en como el “malestar”
se habria incubado a partir de la gestion de:
“(...) malas politicas y servicios publicos, y no
al sistema econémico en si mismo.”» -recalca
Garrido. Nuevamente el liberalismo a la de-
fensa de su “sistema” y a la defensiva fren-
te a las “masas populares” que vendrian a
ponerlo en cuestién. Muy similar a la tesis
de Schwember, la de Garrido enfatiza, en
base a una psicologia de tipo empirista, el
conjunto de “creencias” que fomentan una
“(...) juventud sin educacion emocional”* que
se habria desatado en el 18 de Octubre del
2019. E1 18 de Octubre seria la asonada de
los sin educacién, de aquellos que no han
sido civilizados en el orden de la verdad.
Garrido reproduce asi, el esquema propia-
mente aristocratico que ha estado operan-
do hasta aqui y que distingue entre quienes
tienen “juicio” y los que carecen de él; o si
se quiere, un esquema ‘colonial” (aunque
desde el léxico liberal el término “colonial”
vaya a contrapelo del liberalismo) vestido
del ropaje liberal en el que se puede distin-
guir entre lo racional de lo irracional, la ci-
vilizacion de la barbarie. Solo en la medida
que se acepta este esquema (y no creo que
no pueda no aceptarlo), el liberalismo pue-
de converger con el pensamiento reaccio-
nario en torno a la cuestiéon de las masas.

27 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 199.

28 Valga recordar que Donoso-Cortés fue inicialmente liberal que, en virtud de los hechos de la Comuna
de Paris desatados mientras él era embajador se volvid un ferviente catdlico y partidario de la dictadura
como el Unico mecanismo posible para contrarrestar al socialismo.

29 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 203.
30 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 204.
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4.2.- Jos¢ Miguel Aldunate inicia “Protestas,
Violencia y Orden Publico” con la pregunta:
“;Existe un limite entre la violencia legitima y
la ilegitima?”* En base a un presupuesto ju-
ridico de analisis, Aldunate vuelve sobre
el 18 de Octubre para subrayar su caracter
“violento” y la puesta “entredicho” del “(...)
acuerdo democratico fundamental sobre la li-
nea que divide el uso legitimo e ilegitimo de la
violencia de un Estado de Derecho”*. Segun
Aldunate habria, entonces, un “acuerdo de-
mocratico fundamental” que operaria como
criterio que permite deslindar la legitimi-
dad de la ilegitimidad de un tipo preciso de
violencia. Los supuestos, sin embargo, son
dos: el primero es que efectivamente exis-
ta dicho “acuerdo democrdtico fundamen-
tal” en un pais donde no ha habido discu-
sion ni deliberacién popular acerca de la
Constitucion politica que rige la Republica;
el segundo, es que lo que puso en “entre-
dicho” a ese supuesto “acuerdo” no seria la
simple “violencia” como habitualmente se
insiste en los ensayos de este libro, sino la
protesta profunda y sistemadtica que atra-
veso a Chile v no ha dejado de impregnar al
pais con los brios de la poliforme multitud.
Esa protesta no cree en la existencia de un
‘acuerdo democratico fundamental” cuan-
do denuncia el “abuso de poder” prevalen-
te, sino que visibiliza la ilegitimidad de ese
“supuesto”, destituyendo la ilusion “demo-
cratica” del Pacto Oligdrquico de 1980 que
tendra diferentes momentos de renovacion
(1973-1980-1988-2005, por plantear algu-
nas fechas, desde el golpe de Estado hasta
las reformas constitucionales de Ricardo

Lagos). Su irrupcioén, expone la ilegitimidad
del supuesto “acuerdo democratico funda-
mental” exponiendo el simulacro del “Esta-
do de Derecho”. En este sentido, la pregun-
ta juridico-moral de Aldunate orientada a
encontrar algun criterio que permita dis-
tinguir la violencia legitima de la ilegitima,
gueda completamente desbordada por la si-
tuacién que pretende analizar. Y, dado que,
segun Aldunate, el estallido de Octubre ha-
bria puesto en “entredicho” ese “acuerdo”
se habria producido una situaciéon de “ano-
mia social” generalizada entre manifestan-
tes y carabineros. Curiosa referencia, en la
medida que “abstrae” la diferencia de poder
objetiva que existe entre manifestantes y
carabineros, entre quienes son ciudadanos
desarmados y quienes el Estado les ha dado
la legitimidad para el uso de la violencia.
Para Aldunate todo sucumbié a la anomia
comun entre manifestantes y carabineros
produciéndose, en efecto, violaciones a los
Derechos Humanos: “Si queremos un acuer-
do democradtico amplio y estable en torno al
uso legitimo de la violencia, es fundamental
que las policias y los demas agentes del Estado
respeten los limites legales al pie de la letra (...)
Con todo, lo anterior no exime al resto de los
miembros de la sociedad de respetar la legali-
dad vigente, absteniéndose de hacer uso de la
violencia, de justificarla o sacar provecho de
ella.” La cuestion que atraviesa todo el en-
sayo es la presuposicion que el derecho vy
la violencia se oponen y que bastaria con
proponer un criterio normativo para que
el “acuerdo democrdtico” pueda tener lu-
gar. Suponiendo que en teoria ello podria

31 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 207.
32 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 209.



ser posible de admitir ;qué pasa con la si-
tuacion chilena en la que irrumpe el 18 de
Octubre? Justamente, que el “acuerdo” se-
flalado encuentra su pivote en una violen-
cia “instauradora de derecho” premunida
por el golpe de Estado de 1973%. Y si esto
es asi, simplemente no hay “Estado de De-
recho”, sino simples modulaciones de dicho
golpe en sus diversas fases “democraticas”.
Por eso, Aldunate -con justa razén- cree
en la posibilidad de una democracia que no
neutralice tensiones (en ese sentido, él no
puede ser identificado de ninguna mane-
ra como un liberal de tipo “guzmaniano”)
sino en aquella que conserve “mecanismos”
para resolverlas.** La cuestion que habria
que problematizar es si, en ultimo término,
existe una clara oposicion entre derecho y
violencia o mds bien, si el propio derecho
coagula en su seno una dosificacion de vio-
lencia que inviste soberanamente en base
a la “legitimidad”. ;Y qué pasa si la irrup-
cion del 18 de Octubre no se deja capturar
ni por una violencia legitima ni ilegitima?
;Qué ocurriria si la “violencia” de Octubre
no hace madas que sustraerse a esa distin-
cion juridico-moral destituyéndola radical-
mente, volcdndose irreductible a cualquier
posible distincién entre legitimidad o ilegi-
timidad en la medida que ella implica una
decision soberana vy, por tanto, fundamen-
tal? ;No es la violencia de Octubre una que
evade la soberania propiamente estatal
llevandola a su ruina?

5. Liberalismo e Instituciones.

5.1.- El ensayo de Natalia Gonzdlez Bana-
dos titulado “El rol del Congreso Nacional”
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constituye uno de los andlisis mds realistas
y crudos proveniente desde un sector in-
telectual abiertamente reaccionario como
Libertad y Desarrollo. Gonzdlez traza su
ensayo en algunos puntos clave que arti-
culan su diagnostico: en primer lugar, sos-
tiene que el segundo gobierno de Michelle
Bachelet en su alianza con el Partido Co-
munista, habria significado un punto de in-
flexién importante respecto de las politicas
que se seguian hasta el primer gobierno de
Pifiera -béasicamente durante la primera
etapa de la transicion. Ello, porque Bache-
let habria aumentado la “accién del Estado”
rompiendo con los “didlogos vy los acuerdos”
que se habian venido gestando desde prin-
cipios de los afios 90. Asi, habria puesto en
tela de juicio la “libertad de los individuos”
vy la de los “cuerpos intermedios” ponien-
do en peligro a la “iniciativa privada” y su
consecuente “generacion de riqueza” (en
el fondo, habria puesto entredicho el arti-
culo 1 de la Constitucion Politica vigente).
La izquierda radical se habria impuesto a
la izquierda moderada y, a ese contexto,
se agrega el que el Congreso Nacional, ya
desde la irrupcién del movimiento estu-
diantil del 2011, renuncia a su funcion de
mediacién vy se torna un espacio “coloniza-
do” -es el término que usa Gonzalez- por la
“‘calle”. En este contexto, surge la candida-
tura de Sebastidn Pifiera quien, en el ano
2017 triunfa en las urnas vy los ciudadanos
votan por su apuesta pragmatica orientada
al “crecimiento econdémico” pero que in-
cluia la posibilidad de reestablecer el “did-
logo vy los acuerdos” que segun Gonzdlez

33 En Ugalde, Schwember y Verbal, 2020, p. 228.
34 Oyarzun, Pérez y Rodriguez, 2017.
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habian sido interrumpidos por el gobier-
no previo de Bachelet. Por eso, el regreso
a la politica de los acuerdos fue imposible
en la medida que las propias politicas que
intentaba implementar Piriera iban a con-
trapelo de lo que habia ganado la Nueva
Mayoria bajo el gobierno de Bachelet. En
este contexto -sostiene Gonzdlez- la oposi-
cion termind por determinar la agenda en
la medida que advirtio la debilidad politica
del gobierno (su imposibilidad por llegar a
‘acuerdos”) mientras este ultimo se reple-
gaba progresivamente hacia la defensa de
sus “convicciones ideolégicas” para, por fin,
ceder sistemdticamente a las demandas de
la oposicién que dirigia la agenda desde el
Congreso Nacional: en plena debilidad po-
litica del ejecutivo irrumpe el 18 de Octu-
bre. Y es ahi donde el gobierno -sufriendo
incluso lo que Gonzdlez llama el “atentado
terrorista” sobre el Metro- se plego6 al diag-
noéstico de la izquierda maés radical acerca
del “agotamiento del modelo econdmico”
y perdid completamente sus convicciones
ideoldgicas. El Congreso “colonizado” de-
terminod la agenda sumdndose a la “voz de
la calle” una y otra vez imposibilitado de
cumplir asi: “(...) la patridtica y republicana
tarea de coadyuvar al gobierno a procesar las
exigencias de la ciudadania.”s Para Gonzalez
el panorama aparece decadente. Nadie de-
fiende sus convicciones, todos parecen ha-
ber renunciado al advenimiento del singu-
lar anticristo (la calle) que se habria tomado
el Congreso para terminar por conspirar
silenciosa y abiertamente contra el gobier-
no de Pinera. El pensamiento reaccionario
necesita enemigos. Y Gonzales lo encuen-

tra en esa “izquierda” que habria terminado
no solo de corromper al Congreso Nacional,
sino también al propio gobierno de Pifiera.
Finalmente, lo que Gonzdlez sintomatiza
es que la episteme transicional, aquella que
articuld una politica de acuerdos cupulares
que permitieron la mantencion y profundi-
zacion de la matriz subsidiaria del Estado
de Chile, se ha desarticulado completamen-
te. La irrupcion popular del 18 de Octubre
condensa la fuerza de diversos ritmos en-
trelazados histéricamente que habrian ter-
minado por destituir al Pacto Oligdrquico
de 1980 v, si bien sus instituciones perma-
necen, no lo hacen en base a la legitimidad
de antes. Su sacralidad ha sido profanada:
ese proceso destituyente, que Gonzdlez sin-
tomatiza en el diagnostico que describe un
panorama generalizado de corrupcién, va
desde la “calle” pasa por el Congreso Nacio-
nal y termina por afectar sustantiva e irre-
versiblemente a su propio gobierno. En este
sentido, el diagnoéstico de Gonzdlez -como
el de Verbal mencionado mas atrds- cons-
tituye una pieza fundamental del sintoma
que experimenta la derecha chilena en la
actualidad: en vez de plantearse al ataque
(como sucedid a principios de los anos 80
con los Chicago Boys) parece experimentar
un repliegue situandose a la defensiva. El
sintoma surge en el instante de suspension
de las certezas arraigadas; cuando el pac-
to cupular de la transicion experimenta un
giro que Gonzalez identifica perfectamen-
te. Sintoma donde una cierta gramatica, un
determinado orden, agoniza con la irrup-
cion popular. Para Gonzadlez habria sido la
izquierda (el gobierno de Bachelet 2, en su

35 Ugalde, Schwember, Verbal, 2020, p. 256.
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alianza mortal con el Partido Comunista)
la que habria bifurcado el pacto original, el
camino seguro por el que recorria el pais.

5.2.- Al igual que el ensayo de Luis Placen-
cia, anteriormente mencionado, el de Da-
niel Brieba y Cristébal Bellolio “No Country
for liberals? El Estallido Social Chileno: Una
Interpretacion Rawlsiana” constituye un
esfuerzo por interpretar el 18-O, no como
una protesta “antiliberal” -dado que el li-
beralismo tendria varias versiones- sino
como una que reivindica un liberalismo
igualitarista de tipo rawlsiano. Diria que es
el inico texto —aparte del de Placencia- que
no comparte, del todo, el tono a la “defen-
siva” de los demas. El Uinico que trabaja el
sintoma de otro modo y propone una posi-
bilidad de lectura que no pasa simplemente
por la abstracta “condena” a la violencia o
el rechazo a las formas “colectividad” (como
si éstas fueran siempre “totalitarias”): “En
otras palabras -escriben Brieba y Bellolio-
cabe preguntarse si la protesta social debe in-
terpretarse como intrinseca y fundamental-
mente antiliberal en sus demandas o si, por el
contrario, lo que la calle ha hecho es protestar
frente a “esta” version del liberalismo, pero
que- al menos en principio- estaria de acuerdo
con una version que le pareciera mds justa.”#
Brieba y Bellolio se anudan al tenor gene-
ral de este libro en el sentido que defienden
que lo que estd en juego no seria un “an-
tiliberalismo”, pero si la critica a un modo
particular de él. Sin embargo, no es solo la
critica, es también la afirmacién de un “li-
beralismo igualitario” que tendria como pi-

vote de su reivindicacion la cuestion de la
‘dignidad”: es increible que en las mds de
doscientas paginas del libro exista tan solo
esta mencion a la cuestién de la dignidad
(mientras la mayoria se enfoca en la tarea
“policial” de condenar la violencia) cuando
el 18-O incluso termind por bautizar a la
otrora Plaza Baquedano en Plaza Dignidad.
Increible, porque, como vemos, “dignidad”
constituye el pivote epifanico de la revuel-
ta de octubre. Brieba y Bellolio han sabido
escuchar dicho pulso y han entendido la
sostenida critica a un orden politico que la
protesta ha desarrollado como el que ofre-
ce impunidad al abuso, desigualdad e injus-
ticia. En cuanto éstos elementos aparecen
como el contenido de la protesta, Brieba y
Bellolio sostienen que ello calza perfecta-
mente con un liberalismo de tipo rawlsiano.
Y justamente, los autores distinguen cuatro
tipos de liberalismos donde, a diferencia del
liberalismo utilitarista prevalente en Chile,
el liberalismo igualitarista o rawlsiano “(...)
depende de que cada persona esté mejor (...)
No es el mero crecimiento del ingreso per ca-
pita lo que importa, sino que los mds pobres se
hayan de hecho beneficiado del orden social
instaurado””. En este registro, el liberalis-
mo rawlsiano tendria aun la perspectiva
del “bien comun” en el que una sociedad
no descansa simplemente en el “crecimien-
to”. Es posible tolerar -dird el liberalismo
rawlsiano- la existencia de desigualdades si
éstas producen beneficios a todos. Es clave
gue Brieba y Bellolio entienden la incapaci-
dad de la nocién de “crecimiento” para legi-
timar el orden existente. Entienden que el

36 Ugalde, Schwember, Verbal, 2020, p. 260.
37 Ugalde, Schwember, Verbal, 2020, p. 270.



liberalismo rawlsiano no podria reducirse
al economicismo de los Chicago Boys y que,
por tanto, constituiria un liberalismo muy
necesario para equilibrar las tensiones que
sufre el pais, en la medida que, al igual que
el deseo de los chilenos que claman “digni-
dad”, permite “priorizar la igualdad por so-
bre el crecimiento”. Como si Brieba y Bello-
lio, a pesar de las profundas diferencias con
la critica de Hugo Herrera, advirtieran del
déficit ético y politico presente en la logica
economicista que trae consigo la nocion de
‘crecimiento”. Algo de “bien comun” se ne-
cesita para vivir juntos, algo de “igualdad”
se requiere para favorecer la legitimidad
de las instituciones. Brieba y Bellolio pien-
san que una salida igualitarista podria ser
la salida a la crisis planteada por el 18 de
Octubre. En esta perspectiva, los autores
parecen aproximarse a lo que fue la deriva
concertacionista, redundan en la propuesta
mads progresista de la derecha en la medida
que tienden hacia un liberalismo igualita-
rio que permita -en contra del puro “eco-
nomicismo” propuesto como consigna por
el gobierno- una legitimacién de las insti-
tuciones politicas. La cuestién, sin embar-
go, es si efectivamente la demanda popular
se deja inscribir al interior del liberalismo
rawlsiano y de qué modo dicho liberalismo
podria lidiar con un proceso constituyente
en curso: shay cabida del “poder constitu-
yvente” en el pensamiento de Rawls? La exi-
gencia popular es por democracia. Pero una
democracia radical que no se circunscribe
al régimen de equivalencias propuesto por
la cartografia liberal: ;no permanece la re-
vuelta como un excedente, incluso, a ese li-
beralismo igualitario que puede aceptar la
desigualdad mientras se compense con el
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“beneficio”? Como en el ensayo de Placen-
cia, quizas veamos en la apuesta rawlsia-
na de Brieba y Bellolio, la articulacion de
una propuesta democratica que constituya
la mejor defensa del liberalismo en la que
proyecta un camino para pensar en una
“segunda transicion” y restituir asi el nue-
vo pacto (que yo denominaria “oligdrquico”)
que pueda legitimar a las mismas institu-
ciones politicas. Cambio tactico del escrito
de Brieba vy Bellolio, respecto de la tactica
sostenida en la mayoria de los ensayos que,
apuesta por una legitimacion (y no un sim-
ple atrincheramiento) del liberalismo en
medio del 18-0.

5.3.- El ultimo de los ensayos desarrolla-
dos por Carlos Newland y Emilio Ocampo
se titula “La crisis chilena de 2019 desde
una perspectiva argentina”. Interesante
aproximacion desde un “afuera” vecino en
la medida que la situacion chilena habia
sido considerada por las derechas latinoa-
mericanas como un verdadero “modelo”
de estabilidad continental que mostraba la
viabilidad de un proyecto en que el neoli-
beralismo podia impregnar completamente
la existencia social, sin tener convulsiones
sociales fuertes producto de los costos que
la implementacion de dichas politicas im-
plica. Newland y Ocampo sostienen la tesis
de que en Chile existen dos “divergencias”
que no se han podido resolver y que cons-
tituirian el motor de la debacle: la primera
es que en Chile pervive una incongruencia
entre el desarrollo de su economia y su sis-
tema politico. Citando a Samuel Hunting-
ton, Newland y Ocampo subrayan que di-
cha incongruencia genera una ‘(...) brecha
de frustracion creciente que, si no es canali-
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zada a través de un sistema politico igualmen-
te desarrollado, genera descontento y vVvio-
lencia”. Esta primera divergencia tendria
un caracter mas estructural, en la medida
que el razonamiento se reduce a decir: la
excedencia de la economia que crece infi-
nitamente, requiere de nuevos canales ins-
titucionales que el sistema politico chileno
no estd ofreciendo. La economia sobrepasa
a la politica, el capital al Estado vy, en ese
sentido, las demandas ciudadanas experi-
mentan una suerte de “brecha” entre una

)

economia “desarrollada” y un sistema po-
litico “subdesarrollado” -por decirlo de al-
gun modo. La segunda divergencia es mas
de tipo ideoldgico vy, segun los autores, se
vincula con: “(...) la incongruencia que exis-
te entre su sistema economico basado en una
economia de mercado vy la mentalidad antica-
pitalista predominante.”s Es decir, existiria
una “infraestructura” propia del sistema de
mercado que choca permanentemente con
la “mentalidad anticapitalista” que, ademds
agregan los autores, seria “predominante”.
;Predominante? En este sentido, el mundo
pareciera estar al revés: no bien existe una
prevalencia de la economia de mercado, la
‘hegemonia” tiende hacia el “anticapitalis-
mo”. El mercado reina, pero no gobierna,
por decirlo con el cldsico dicho que carac-
terizaba al despotismo ilustrado o, si se
quiere, la derecha econdomica reina, pero
no gobierna abriendo asi una suspension
en que los procesos de inmanentizacion
del poder caracteristico del principio de go-
bierno neoliberal se aflojan y los cuerpos
comienzan a actuar de otro modo. Intere-
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sante punto de los autores -si acaso fuera
asi- pues, al igual que Brieba y Bellolio, ad-
vierten que el sistema de mercado carece
de legitimidad entre la ciudadania. En este
contexto, los autores reconocen la deficien-
te gestion que habria tenido el gobierno de
Pinera para enfrentar la situacién, sobre
todo -plantean- no habria sido capaz de
neutralizar al “activismo revolucionario”.
Pero ;se trata de los “superpoderes” de un
determinado “activismo revolucionario” o,
mas bien, de la sublevaciéon de los cualquie-
ra, exentos de cualquier profesionalismo
politico? Pues ;dénde estaria esa vanguar-
dia, en qué tipo de interlocucién y repre-
sentacion? De hecho, no hay vanguardia ni
interlocucion. La acefalia deviene el rasgo
decisivo de la sublevacién de Octubre que,
sin embargo, no puede identificarse sin mds
al “caos” o0 a la simple “violencia”. En dicha
acefalia nuevas organizaciones tienen lu-
gar, cabildos, asambleas populares, otros
lazos irrumpen e inventan mundo. Este es,
me parece el punto ciego de la episteme li-
beral que la vuelve incapaz de inteligir al
18-0O sino es para gobernarle a través de su
‘condena” e invencién de esa “mentalidad
anticapitalista” introducida por una suer-
te de “genio maligno” en la que se hallaria
el fantasma de una supuesta izquierda o
vanguardia revolucionaria medianamente
articulada. En este sentido, las dos “diver-
gencias” planteadas por los autores se ar-
ticulan entre si: a la primera contradicciéon
en la que se vacia el sistema politico fren-
te a las cada vez mayores demandas pro-
venientes desde el sistema econdmico, se

38 Ugalde, Schwember, Verbal, 2020, p. 283
39 Ugalde, Schwember, Verbal, 2020, p. 284.

135



136

anuda una frustracién que, supuestamente,
alimentaria la “mentalidad anticapitalista”
que cataliza la crisis de Octubre y lleva a la
pérdida de legitimidad del sistema de mer-
cado. Para Newland y Ocampo se trata de
establecer “reformas” importantes que, sin
embargo, no destruyan “la esencia” del sis-
tema, esto es, que se basa en la “economia
de mercado”. Los autores son criticos con la
deriva que ha tenido Argentina e insisten
que Chile ha tenido logros que han mostra-
do la reduccidon efectiva de la pobreza que
refutaria el argumento en contra de toda
izquierda. Ahora bien, ;se redujo efectiva-
mente la “pobreza” en Chile? ;Los millones
de chilenos solicitando su 10% de AFP es
muestra de la reduccion de dicha pobreza
0, mas bien, de la consolidacién de un sis-
tema crediticio que ocultd vy sostuvo la “po-
breza” pasandola bajo ese hibrido cada vez
mads precarizado llamado “clase media”? En
cualquier caso, la esperanza de Newland y
Ocampo reside en la “clase dirigente” (po-
litica, intelectual v empresarial), no en las
capas populares que justamente han sido
protagonistas de la asonada de Octubre.
Nuevamente nos enfrentamos al aristocra-
tismo de tipo liberal que pretende estar por
“sobre” lo que la sociedad piensa o siente,
en un lugar de enunciacion ilusoriamente
“superior” en el que aun parece prevalecer
la posibilidad del juicio. Nuevamente se tra-
ta de corregir y erigir el juicio que el pue-
blo no tiene. Para ellos, el pueblo no sabe
nada o muy poco pues no puede gobernarse
a si mismo -“deben ser gobernados”- diria
Marx; porque, frecuentemente, la “izquier-
da” habria inoculado en ¢l un “error” que
le ha vuelto de “mentalidad anticapitalis-
ta” sin atender a los datos “duros” de tipo

macroeconémico que, supuestamente, res-
paldan las bondades del orden prevalente
durante los ultimos 30 anios. El pueblo no
sabe nada, serd la “clase dirigente” -justa-
mente, la clase que condujo a la crisis- la
que supuestamente deberia abrir una via
de salida. ;Qué significa que el pueblo no
sepa? Que el pueblo no sabe gobernarse a
si mismo. Asi, a pesar de todo, el liberalis-
mo se revela otra vez como una tecnologia
de gobierno (una cibernética) que, habien-
do perdido el control del mundo, desespe-
radamente intenta retomarlo.

6. Sin amor (a modo de epilogo)

El presente comentario a “El Octubre chi-
leno. Reflexiones sobre democracia y liber-
tad” puede ser entendido como una opera-
ciéon “critica”. Pero una critica singular que
no remite al examen de los limites de la
razon, sino que ha devenido evasion de una
razon (el liberalismo como razén regitiva,
racionalidad gubernamental que ha ter-
minado totalizando la existencia) puesta a
punto de una maquina nomadica del pensa-
miento que ha intentado desafiar la territo-
rializacion provista por la episteme liberal
(su arché) exponiendo su tono defensivo.

En este sentido, el 18 de Octubre no inter-
peld a uno que otro concepto de la episteme,
sino a la episteme liberal en su integralidad:
el 18 de Octubre deviene un momento desti-
tuyente, desgarro completo de un presente
respecto de s{ mismo cuya fuerza ha im-
pugnado no solo a los enunciados, sino al
lugar de enunciacion de la actual episteme li-
beral. Nuestra critica no ha hecho mds que



mostrar la posicién aristocratizante que
presupone tener la Ultima palabra sobre el
saber (ciencia), el poder (la democracia) y la
moral (el bien) y desde cuya posiciéon “en-
juicia” la irrupcién popular como un aten-
tado a su propio orden, a su misma episteme
que se apresta a defender (sea “negativa” o
‘afirmativamente”). En este sentido, adver-
timos un movimiento auto-inmunitario que
redobla sus sistemas de defensa frente a la
destitucion proferida por el 18 de Octubre.

El movimiento de una episteme que se afe-
rra a si misma, desencadenando una de-
fensa que obtura la posibilidad de pensar
al propio lugar de enunciaciéon que preci-
samente ha quedado en cuestién. Evadir
al liberalismo no significa destruirlo, sino
sacarlo de quicio, interrumpir el eterno cir-
cuito de la maquinaria auto-inmunitaria y
mostrar asi, sus capas genealodgicas, y su
verdadera estructura de poder: heredero
directo de la teologia y versién contempo-
ranea de la cibernética, esto es, tecnologia
de gobierno sobre los cuerpos.

Ahora bien, nuestra critica “evade”, jus-
tamente, el “enfrentarse” al liberalismo,
puesto que hacerlo implicaria situarse en el
lugar de “enemistad” reproduciria el clivaje
auto-inmunitario que justamente es preci-
so destituir. Evadir significard para noso-
tros no “‘enfrentarse” al liberalismo, sino
trazar circuitos de una maquina némade de
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pensamiento que orienta sus esfuerzos a la
destitucion. No a la destruccién que, en su
dialéctica, llevaria consigo la sustitucion de
otro orden por el que habria sido destrui-
do, sino a la puesta en suspenso del lugar de
enunciacion liberal que permita visibilizar su
voluntad de poder, la declaracion de guerra
que, atravesada por el 18 de Octubre, su
episteme no ha dejado de ejercer.

El horror liberal frente a la imaginacion
popular deviene sintoma de su limite frente
a un acontecimiento que no deja de exce-
derle; un “afuera” que le atraviesa desde su
mismo interior y cuya maquina defensiva
lanza sintomdticamente hacia un “otro”
externo que siempre pone al liberalismo
en peligro y con ello al universalismo que
supuestamente representa. En otros térmi-
nos, la evasion que hemos intentado en este
comentario, ha expuesto el sintoma efecto
de un lugar de enunciacion que ha sido remo-
vido y que la misma episteme liberal parece
no poder analizar. Y la pregunta es ;por qué
no puede? Quizds, la respuesta resida en el
epigrafe de Paul W. Kahn con el que hemos
iniciado el comentario: al ser una filosofia
politica de un mundo sin amor seria inca-
paz de atender la intensidad de lo politico
-a su salvajismo- que, justamente, se juega
mas alld de su normativismo y su nociéon
puramente gubernamental de razén-e.

Un mundo sin amor es justamente el de la
cibernética que parece dejar atras las ve-
tustas formas liberales para visibilizarse
como tal«. Y esto da para preguntarse de

40 Habria que problematizar, sin embargo, si acaso el liberalismo alcance a ser una “filosofia politica”,
pero por ahora, nos resulta relevante subrayar que dicho amor no serfa el del romanticismo que presu-
pondria la idea de sujeto, sino el de un pensamiento materialista que asume la ritmicidad de los cuerpos
0, lo que es igual, la imposibilidad de escindir una vida de sus formas.

41 Sigo a Kahn para decir “amor” y no “humanidad” porque justamente la episteme liberal seria una de-
riva decisiva del humanismo moderno (su nocidn de sujeto que coincide co el “yo”) que, en la medida que
se dedica a gobernarse a sf mismo, orienta sus esfuerzos a docilizar la dimensidn dionisiaca del amor en
gue la experiencia del “afuera” irrumpe como revuelta.
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qué “filosofia politica” se trataria aqui, sino
es la de la cibernética misma como proyecto
metafisico orientado a exterminar el amor
sobre la tierra implementando un princi-
pio de gobierno mucho maés eficaz e inma-
nente que la cldsica forma soberania, para
domesticar y docilizar la misma superficie
de los cuerpos. Técnica y no politica, mo-
ral vy no poder, ciencia y no supersticion,
contrato y no pasion, serian las formas en
que la episteme liberal se ve a si misma,
pero desde cuya imagen no puede salir.

En dicha imagen, el liberalismo devendria
una filosofia sin amor que, frente a la fies-
ta popular -la irrupcion dionisiaca, capaz
de destituir, saquear, protestar, profanar
monumentos y exigir dignidad- no puede
mds que horrorizarse y llamar a la policia
contra la posibilidad de que la fiesta inte-
rrumpa su “tranquilidad”.



REFERENCIAS

Agamben, G. (2008). Signatura Rerum. Sul método. Vicenza, Italia: Bollati Boringhieri.

Brown, W. (2019). In the ruins of neoliberalism. The rise of antidemocratic politics in
the west. New York, Estados Unidos: Columbia University Press.

Hobsbawn, E. (2009). La era de la revolucién. Buenos Aires, Argentina: Alianza.

Hopenhayn, D. (12 de septiembre 2020). Felipe Schwember filésofo: La derecha tiene
una escasa comprension de sf misma y del modelo que defiende. Diario La Tercera.
https://www .latercera.com/la-tercera-domingo/noticia/felipe-schwember-filosofo-
la-derecha-tiene-una-escasa-comprension-de-si-misma-y-del-modelo-que-defiende/
JELGJDVXFVB3PAFJHD2VIE774A/.

Jesi, F. (2014). Spartakus. Simbologia de la revuelta. Buenos Aires, Argentina: Adriana
Hidalgo.

Karmy, R. (2019). Fragmento de Chile. Santiago, Chile: Doble a.

Mbembe, A. (2016). Critica de la razén negra. Ensayo sobre el racismo contemporaneo.
Barcelona, Espana: Ned.

Oyarzun, P., Pérez, C. y Rodriguez, F. (eds.). (2017). Letal e incruenta. Walter Benjamin
y la critica a la violencia. Santiago, Chile: Lom.

Rozitchner, L. (1998). La Cosa y la Cruz. Cristianismo y Capitalismo. Comentario a las
Confesiones de San Agustin. Buenos Aires, Argentina: Losada.

Tigqun. (2020). The Cybernetic Hypothesis. Ed. Semiotext(e) Intervention.

Ugalde, B., Schwember, F. y Verbal, V. (eds.). (2020). El octubre chileno. Reflexiones
sobre democracia y libertad. Santiago, Chile: Democracia y Libertad.



GENEALOGIA DE LA DEUDA:
VESTIGIOS MORALES DE
NUESTRA SERVIDUMBRE

VOLUNTARIA

Silvana

Vignale



e POr qué combaten los hombres por su
Cservidumbre como si se tratase de su
salvacién? La pregunta de Spinoza nos in-
terpela desde un momento histérico muy
diferente al nuestro. Sin embargo, parecie-
ra haber una persistencia de aquella servi-
dumbre voluntaria, como también la men-
ciono La Boétie. El propdsito de este escrito
es enunciar brevemente una de nuestras
hipdtesis de investigacién: para determinar
esa servidumbre voluntaria, esa autodeter-
minacién de la propia voluntad a someter-
nos al régimen del capital, es necesario re-
montarnos a lo mas lejano que a la vez es 1o
mads cercano: la conciencia moral. Faraway,
so close. En otras palabras: si bien un anda-
lisis del presente en términos de subjetiva-
cion nos muestra la obscenidad del neolibe-
ralismo en relacion a sus discursos -los del
mérito, los de la auto-responsabilizacion
por el propio éxito o fracaso, los de la figura
del emprendedor de si mismo-, es posible
realizar una genealogia que se remonta a la
conformacion de nuestra conciencia. Para
ello les propongo en este texto aproximar-
nos a uno de los principales dispositivos de
subjetivaciéon de nuestra época: la deuda; a
partir del andlisis de algunos conceptos de
Nietzsche que nos sirven para actualizar
aquella preguntat.
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1. La lucha por la servidumbre, como si se
tratara de nuestra salvacion

¢Por qué combaten los hombres por su servi-
dumbre como si se tratase de su salvacion? Es
la pregunta de Baruch Spinoza en su Trata-
do teoldgico-politico, publicado en 16702, En
los mismos términos, Etienne de La Boé-
tie escribia en 1548 -un siglo antes y con
apenas dieciocho arios-, su Discurso contra
la servidumbre voluntaria, anunciando la
paradoja con la que se constituiria la obe-
diencia politica moderna: una servidumbre,
voluntaria, en la que millones de hombres
son sometidos sin que sean obligados por
una fuerza mayor, sino fascinados en nom-
bre de uno: Madas cerca en el tiempo, Gilles
Deleuze y Félix Guattari se referian al fas-
cismo diciendo “no, las masas no fueron
enganadas, ellas desearon el fascismo en
determinado momento, en determinadas
circunstancias, esto es lo que precisa expli-
cacion, esta perversion del deseo gregario”.
Su tesis parte de considerar la produccion
social como produccion deseante en condi-
ciones determinadas:

Nosotros decimos que el campo social esta
inmediatamente recorrido por el deseo, que
es su producto histéricamente determinado,
y que la libido no necesita ninguna media-

1 Una version mas breve de este articulo fue presentada como colaboracion para la Publicacion Digital
de Psicoanalisis Conversaciones con el otro: http://www.conversacionesconelotro.com/. Parte de esta
investigacidon ha sido presentado en otros escritos también de préxima edicion.

2 Spinoza, 2011.
3 La Boétie, 2008
4 Deleuze y Guattari, 2012, p. 36.
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cion ni sublimacién, ninguna operacion psi-
quica, ninguna transformacion, para cargar
las fuerzas productivas y las relaciones de
produccion. Solo hay deseo y lo social, y
nada mds. Incluso las formas mds repre-
sivas y mds mortiferas de la reproduccion
social son producidas por el deseo, en la or-
ganizacion que se desprende de él bajo tal o

cual condicion que deberemos analizar®.

No nos interesa en este momento la polémi-
ca con el psicoanadlisis -los mismos Deleuze
y Guattari que criticaban el complejo edipico
en Freud v la nocién de deseo como falta,
postulan una idea de deseo productivo vy re-
conocen el giro de Lacan en lo relativo al ob-
jeto como causa de deseo-. Queremos apenas
mantener la idea de las masas conduciéndo-
se en contra de sus intereses en escena, para
abordar lo que en adelante llamamos como
“faraway, so close”, que actualiza la pregun-
ta de Spinoza: ;por qué todavia hoy se com-
bate por la servidumbre como si fuera por la
salvacion o por la libertad? ;Cudles son esas
nuevas servidumbres?

La pregunta no ha dejado de reeditarse, con
nuevas modulaciones. El capitalismo es hoy
el uno ante el que sucumben los millones
de hombres y mujeres, embrujados por un
modo de vida que aparentemente promue-
ve la libertad vy el autogobierno, luchando
por su servidumbre como si se tratara de su
salvaciéon: empresarios de si mismos, natu-
ralizan el concepto de “capital humano” y
se esfuerzan en todo lo relativo a una in-
versién sobre si mismos y al desarrollo de
capacidades individuales para enfrentar el
riesgo, la incertidumbre y la competencia.

Aspectos a los que son arrojados los nue-
vos trabajadores libres, no aquellos forza-
dos al trabajo enajenado del capitalismo
industrial, sino en una nueva modulacion
de aquella libertad: sin jefes y duerios de si
mismos, el pseudo-triunfo sobre la relacion
de dependencia oculta formas de flexibili-
zacion laboral. En ese terreno la anti-politi-
ca horada las posibilidades de contrarrestar
este discurso: los autodenominados “apoli-
ticos” creen religiosamente en la objetivi-
dad vy neutralidad de las perspectivas, no
advirtiendo que el solo ejercicio de la liber-
tad de expresion no los hace criticos. Los
nuevos modos del trabajo libre alcanzan los
procesos de subjetivacion, en la medida en
que se refuerza en nuestra época la respon-
sabilidad sobre si mismo, y digdmoslo de un
modo mds categdrico, anticipando lo que
diremos en adelante: culpables -cada vez
mas- de nosotros mismos por los propios
éxitos o fracasos.

Hemos usado la tercera persona del plural,
cuando debiéramos haber usado la prime-
ra: realizar una critica al neoliberalismo
no nos sustrae de encontrarnos entrama-
das en sus procesos de subjetivacion. Pues
si una cosa es necesario comprender -tan-
to a niveles ontolégicos como epistemolo-
gicos—, es que el neoliberalismo no es una
mera doctrina econdmica, sino un ambito
de produccion de subjetividades. Las condi-
ciones de nuestra experiencia histérica nos
producen como un sujeto que se encuentra
implicado en la labor que lleva a cabo, que
ha internalizado las normas y mandatos de
la productividad a su interioridad: el traba-

5 Deleuze y Guattari, 2012, p. 36.
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jo se vuelve indisociable del trabajo sobre
si mismos, mediante un “consentimiento” u
‘obediencia feliz"”. Reducir el andlisis a una
perspectiva economicista del poder, es ig-
norar el anudamiento de sus discursos de
verdad, de sus prdcticas gubernamentalesy
de sus efectos subjetivos. Nos encontramos
entramados en procesos de subjetivacion
gue nacen de aquella gubernamentalidad
neoliberal. Hacemos politica atravesados
por la logica neoliberal, investigamos de
acuerdo a las pautas y normas que se han
conformado en las relaciones entre el po-
der vy la ciencia, trabajamos y sobrevivi-
mos de acuerdo a las relaciones que se han
configurado histéricamente en el seno del
capitalismo, e intentamos disfrutar y ser
felices de acuerdo a las normas que se nos
presentan desde esa matriz de producciéon
subjetiva; consumimos, creemos ser libres y
tomar nuestras decisiones, el disfrute mis-
mo y una vida sana parecen ser parte de los
imperativos con los que debemos cumplir.
Aquella frase de Margaret Thatcher no ha
podido ser mas elocuente: “La economia es
el método, el objetivo es el alma”.

Lo que proponemos pensar aqul es cierta
invariante: a pesar de las transformaciones
en las condiciones de nuestra experiencia
histérica respecto de las de Spinoza o La
Boétie, o incluso de la expuesta por Karl
Marx vy el trabajo enajenado, persiste una
vocacion de servidumbre voluntaria. ;Donde
buscar ese origen? Mas alld de la inscrip-
cion paradodjica moderna de las libertades

el marco de una sociedad disciplinaria -o,
dicho de otro modo, de las disciplinas como
subsuelo de las libertades juridicas-¢, bus-
caremos enmarcar la respuesta en lo que
en adelante llamamos como faraway, so
close: una inscripcion tan lejana, que a la
vez permanece tan cercana. Para ello, pre-
sentaremos nuestra hipotesis de investi-
gacion: la deuda, lejos de ser solamente un
dispositivo econdmico, es uno de los prin-
cipales modos de subjetivaciéon, en cuanto
se encuentra en el origen de la conciencia
moral, a partir de la fundacién de un lazo
social que no es el del pacto entre iguales:
sino de las mds paradigmaticas relaciones
de dominacién, la que se da entre acreedor
y deudor, como lo sostendremos a partir
de Friedrich Nietzsche. Es desde este lugar
que intentaremos abordar el elemento mo-
ral que subyace al dispositivo del endeuda-
miento en el neoliberalismo.

Cuando nos referimos al neoliberalismo,
lo hacemos entendiéndolo como forma de
gubernamentalidad y, como tal, opera en
distintos niveles y mediante diferentes es-
trategias. La deuda constituye una de las
principales preocupaciones en nuestra ac-
tualidad, en cuanto se vuelve causa v, al
mismo tiempo, efecto de las crisis financie-
ras en el mundo. El mecanismo de la deuda
se encuentra en el corazon del neoliberalis-
mo vy del capitalismo financiero; en cierta
medida, fue el endeudamiento lo que sirvié
para introducir las reformas neoliberales
en los "70. Mediante politicas monetarias y

6 Cfr. Laval y Dardot, 2013.
7 Cfr. Lordon, 2015, p. 80.

8 Como lo sefiala Foucault “las Luces que han descubierto las libertades, inventaron también las disci-

plinas” (Foucault, 2008, p. 255).



fiscales (en la historia reciente de nuestro
pais: devaluacion, suba exponencial de las
tarifas de servicios a los usuarios, parita-
rias por debajo de la inflacién) se produce
una transferencia masiva de recursos ha-
cia los sectores mds ricos, mientras se bus-
ca infundir la idea de que quienes tienen
Menos recursos quieren vivir y tener un
acceso a Un consumo que no es acorde a sus
posibilidades (explicado por un sobreconsu-
mo y retraso de las tarifas, que para esta
vision seria efecto de los proyectos populis-
tas). Como vemos, mads que un mecanismo
economico, constituye una estrategia gu-
bernamental tanto a escala global -deuda
publica-, como en lo mds intestino de nues-
tros procesos de subjetivacion. Si el neoli-
beralismo se encuentra acompanado por el
gobierno del mérito (merito-cracia), puede
verse nitidamente lo que los economistas
ortodoxos buscan negar: que la economia,
la politica y la ética no son independientes
entre si. Verdad, poder y ética se encuen-
tran enlazados en un mismo campo de ex-
periencias. En este plano, hay al mismo
tiempo produccién econdmica y produccion
subjetiva. Dicho de otro modo: en una fa-
brica de sujetos endeudados, lo econémico
vy lo ético entran en un mismo campo es-
tratégico de produccién de subjetividades.
Todos somos deudores del capital. A través
de la deuda somos gobernados mediante el
aplazamiento del presente, que nos vuelve
siervos de un consumo pasado: trabajamos
para pagar lo que ya hemos gastado.

Mientras la tradicion de la filosofia politica
cldsica funda el lazo social en la figura del
contrato o pacto entre iguales, Nietzsche
lo hace en las relaciones primitivas entre
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acreedor y deudor v, por lo tanto, no en re-
laciones entre iguales sino, por el contrario,
fundado en la relacién de desigualdad de la
deuda. El neoliberalismo ha captado que
la supervivencia del sistema se encuentra
en garantizar la competencia, creando y
contribuyendo a la desigualdad de condi-
ciones, sumado a que el capitalismo en su
etapa financiera ha desplazado la relacién
capital-trabajo del foco de la vida econémi-
ca, social y politica, para colocar la relacion
acreedor-deudor en el centro del mundo de
las finanzas. Por otra parte, el dispositivo
opera no solo mediante la deuda, sino con
el discurso del esfuerzo y de lo que “vale la
pena” -traducido a una ética basada en el
mérito o meritocracia-, para lo cual no so-
lamente la deuda es infinita, sino también
la promesa de felicidad -el vocablo “espe-
ranza” no ha hecho sino actualizarse, en
cada época, contribuyendo a la paralisis de
la accidon politica-.

1. Los antojadizos, aunque no arbitrarios,
caminos del lenguaje revelan ya la relacion
entre la deuda vy la moral: culpa y deuda
comparten en alemdan la palabra “Schuld”.
En esa relacién se encuentra presente un
elemento fundamental para lo que nos ocu-
pa aqui, una forma de ser gobernados no
por la fuerza, sino mediante una servidum-
bre voluntaria: la promesa. En La genealogia
de la moral (1887), Tratado Segundo “«Cul-
pa», «mala conciencia» y similares”, Nietzs-
che expresa que la manera mads eficaz de
gobernar al hombre fue fabricarle una “me-
moria de la voluntad”, o en sus palabras,
‘criar un animal al que le sea licito hacer
promesas”, para hacer de él algo calculable
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y regular, y para que responda por si mis-
mo en el futuro, “a la manera como lo hace
quien promete”. Asi, resulta que el consen-
timiento prestado para el propio sojuzga-
miento se constituye con la aparicion de la
responsabilidad.

La promesa, es promesa de pago por con-
traer una deuda, con la concurrencia del
sentimiento de culpa. La funcién de la pro-
mesa no es tanto la de recordar el pasado,
sino de disponer del futuro de antemano.
Esto es lo que Nietzsche denomina como
el mds largo trabajo del hombre sobre si
mismo, constituirse en responsable. Ser res-
ponsables es atribuirse la culpa, indepen-
dientemente de la toma o no del crédito -el
acto de desobediencia original en el cristia-
nismo termina siendo pagado por todos los
hombres y mujeres en la historia. Y cuando
ya no es suficiente ni siquiera ese pecado
original para pagar la deuda con dios, jaca-
ba ese dios sacrificandose a sf mismo! -.

En este marco, la culpa no es otra cosa que
reconocer cierta obligacién contraida, cier-
to deber de restituir o para el caso, de com-
pensar, una deuda. Y esa compensacion, en
caso de que la deuda no se pague, consiste
en cierto derecho a la crueldad -por par-
te del acreedor-, lo que constituye la apa-
ricion de la pena como retribucién a una
deuda impaga. Es la comunidad fundada en
esa relacién acreedor-deudor la que hace
que emerja la figura del delincuente, como
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aquél que no paga sus deudas o no cum-
ple con sus promesas. “;Qué se puede dar
como reintegro a los antepasados?” Sacri-
ficios, fiestas, capillas, homenajes “y, sobre
todo, obediencia”, dice Nietzschew. Podria
llamarnos la atencién que tanto la palabra
‘deber” como la palabra “pena” tengan dos
significados: “deber” es obligacién o respon-
sabilidad, pero también es deuda; v “pena” es
lo que se paga en términos de castigo por un
delito, y también es un afecto de tristeza o
lastima: esmero de la lengua dejar atados
los significados juridicos, econémicos y mo-
rales en los mismos vocablos.

Retomemos el argumento de este trabajo. Si
en la actualidad el sujeto endeudado es el
producto de determinados procesos de sub-
jetivacién, en los cuales la deuda funciona
no solo como dispositivo econémico, sino
subjetivo; v si determinamos que es una
de las mas eficaces formas de servidumbre
voluntaria a través de la cual somos gober-
nados, proponemos realizar una genealogia
moral de la deuda, que nos permita estable-
cer su origen. Si seguimos la relacion entre
culpa, deuda y responsabilidad en La genea-
logia de la moral, observamos que hay dos
momentos o modulaciones de la culpa que
nos interesa aqui traer a este espacio de re-
flexién critica, para dar con ese origen*. El
primero de ellos, el resentimiento. El segun-
do, la mala conciencia.

Nietzsche explica el primero de los mo-
mentos que nombramos a partir de la ope-

9 Nietzsche, 1998, p. 67.
10 Nietzsche, 1998, p. 101.

11 Hacemos un uso coloquial de la palabra “origen”, dado que remite a un comienzo absoluto que no se-
ria precisamente aquello a lo que nos referimos. Estrictamente, seria mejor utilizar las palabras “proce-
dencia” y “emergencia”, mas cercanas a idea de una genealogia, a partir de la cual es posible determinar
la singularidad de aparicién de un acontecimiento. Sobre la genealogia como metddica, cfr. Vignale, 2017.
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raciéon de la moral del resentimiento, que in-
terpreta la debilidad como si fuera libertad.
No perdamos de vista este forzamiento de
sentido, pues nos permite también avizorar
que las libertades de las que creemos go-
zar no son sino la contracara de nuestras
formas de obediencia. La moral del resenti-
miento es la moral triunfante de occidente,
la del judeo-cristianismo, y lo mds propio
de ella es la de invertir los modos de va-
lorar e introducir un devenir reactivo de
las fuerzas». Hay un origen reactivo de los
valores morales, que consiste en el rechazo
a todo aquello que exterioriza o manifiesta
su fuerza; necesita primero de la negacion
del otro: para afirmarse a si mismos como
“buenos”, debe antes declarar en el otro -en
todo aquél que si exterioriza su fuerza- un

‘malvado”. Como lo sostiene Deleuze, “la
reaccion se vuelve algo sentido, «resenti-
miento», que se ejerce contra todo lo que
es activo”s, y la vida es separada de lo que
puede, de su potencia. El resentimiento fun-
ciona culpabilizando a quien si exterioriza
su fuerza: “es tu culpa”. Asi, para Nietzsche

el sujeto (o, hablando de modo mads popular,
el alma) ha sido hasta ahora en la tierra el
mejor dogma, tal vez porque a toda la ingen-
te muchedumbre de los mortales, a los débi-
les y oprimidos de toda indole, les permitia
aquél sublime autoengano de interpretar la
debilidad misma como libertad, interpretar

su ser-asi-y-asi como mérito*.

El autoengano al que se refiere Nietzsche
es la idea de un “sujeto libre”, como si se
pudiera ser dueno de exteriorizar o no la
fuerza. Desde la perspectiva de una moral
del resentimiento, es meritorio no hacer uso
de la propia fuerza, v en la reconduccion
de esas fuerzas hacia si mismo. Hemos ha-
blado de las fuerzas reactivas: una fuerza
deviene reactiva cuando se la separa de lo
que ella puede, cuando se la neutraliza y se
la pone a los fines de la conservacion, de la
adaptacion, en lugar de la transformacion.
Es absurdo exigir a la fortaleza que no sea
un querer-dominar; sin embargo, se llama
‘libertad” a lo que en realidad es debilidad
o libertad de volvernos impotentes. Que la
exteriorizacion o no de la fuerza dependa
de la voluntad de un sujeto, esa es la gé-
nesis del valor de lo bueno desde la pers-
pectiva del resentimiento. En palabras de
Nietzsche: “los oprimidos, los pisoteados
los violentados se dicen, movidos por la
vengativa astucia propia de la impotencia:
«iSeamos distintos de los malvados, es de-
cir, seamos buenos» (...), conviene que no
hagamos nada para lo cual no seamos bas-
tante fuertes”s, como si su debilidad “fuese
un logro voluntario, algo querido, elegido,
una accién, un mérito”.

El segundo momento de la culpa es el que
mds nos importa en términos de la adjeti-
vacion de nuestra servidumbre, en cuanto

12 Los términos “activo” v “reactivo” se relacionan con el concepto de “voluntad de poder” de Nietzs-
che, que no desarrollaremos aqui para no desviarnos de nuestro objetivo. En la voluntad de poder pueden
distinguirse dos tipos de fuerzas: “fuerzas activas, primarias, de conquista y de subyugacidn, y fuerzas
reactivas, secundarias de adaptacion y de regulacion” (Cfr. Deleuze, 2019, p. 24). Esta distincion no es
cuantitativa, sino cualitativa. Esa es la explicacion sobre cdmo, en la historia de la moral de occidente,
finalmente triunfdé no la moral de los “fuertes”, sino la de los “déhbiles”.

13 Deleuze, 2019, p. 27.
14 Nietzsche, 1998, p. 53.
15 Nietzsche, 1998, pp. 52-53.



la operacion aqui esla de interiorizar la cul-
pa. Ya no se trata de “tu” culpa, sino de “mi
culpa” ... El desarrollo de la responsabilidad
hace aparecer la mala conciencia, un replie-
gue de las fuerzas reactivas, la conforma-
cion de una suerte de interioridad. Es el
trabajo de lo que Nietzsche denomina como
“‘eticidad de la costumbre”, a partir del que
se le crea al ser humano la “camisa de fuer-
za social” que lo hace realmente calculable.
Ese trabajo del hombre sobre si mismo es
el del replegamiento de los instintos, y con
ello, el surgimiento de la conciencia moral.
La “mala conciencia” es el érgano creado
para la propia supervivencia, adaptacion de
los instintos que los redujo a pensar, razo-
nar, calcular.

Yo creo que no ha habido nunca en la tierra
tal sentimiento de miseria, tal plumbeo ma-
lestar, -jy, ademas, aquellos viejos instintos
no habian dejado, de golpe, de reclamar sus
exigencias! Solo que resultaba dificil, y po-
cas veces posible, darles satisfaccion: en lo
principal, hubo que buscar apaciguamien-
tos nuevos, y por asi decirlo, subterraneos.
Todos los instintos que no se desahogan ha-
cia fuera se vuelven hacia dentro -esto es
lo que yo llamo interiorizacion del hombre:
unicamente con esto se desarrolla en él lo
que mas tarde se denomina su «alma». Todo
el mundo interior, originariamente delgado,
como encerrado entre dos pieles, fue sepa-
randose vy creciendo, fue adquiriendo pro-
fundidad, anchura, altura, en la medida en
que el desahogo del hombre hacia fuera fue
quedando inhibido. Aquellos terribles bastio-
nes con que la organizacion estatal se prote-
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gia contra los viejos instintos de la libertad
-las penas sobre todo cuentan entre tales
bastiones- hicieron que todos aquellos ins-
tintos del hombre salvaje, libre, vagabundo,
diesen vuelta atrads, se volviesen contra el
hombre mismo. La enemistad, la crueldad, el
placer de la persecucion, en la agresion, en el
cambio, en la destruccion, -todo esto vuelto
contra el poseedor de tales instintos: ése es el
origen de la «<mala conciencia‘®.

Nietzsche describe en este parrafo el acon-
tecimiento que da origen a la conciencia
moral, y con eso, a nuestros modos de ser
sujetos, el momento en que los instintos se
volvieron contra si y cambiaron drdastica-
mente nuestras condiciones de existencia,
el instante en que sucumbimos a aquel dog-
ma que nos convence de la posibilidad de
intervenir voluntariamente en la exterio-
rizacion o no de la fuerza. Esa interioriza-
cion, esos instintos vueltos contra el hom-
bre mismo desarrollan la culpa.

Sin lugar a dudas, encontramos resonan-
cias respecto de EIl malestar en la cultura de
Sigmund Freud, en la explicaciéon que se
da sobre la sublimacién de los instintos en
nuevos recorridos libidinales, y sobre los
principios de eros y thdnatos como origen
de la cultura. Alli también estos elementos
permiten explicar a Freud el desarrollo de
la conciencia moral o superyo, lo que pro-
bablemente resultara de ecos de la lectura
inspiradora de Nietzsche. Freud utiliza la
misma expresién “mala conciencia” para
esa instancia que nos hace sentir culpables
no soélo por hacer algo malo sino sélo por

16 Nietzsche, 1998, p. 96.

17 Hay un reconocimiento por lo menos parcial de la influencia de Nietzsche por parte del padre del psi-
coandlisis: en una carta que Freud envia a W. Fliess, el primero de febrero de 1900, se refiera a la figura
de Nietzsche diciendo: “Ahora me he procurado a Nietzsche, en quien espero encontrar las palabras para
lo mucho de lo que permanece mudo en mi, pero no lo he abierto todavia. Provisionalmente demasiado

inerte”. Cfr. Freud, 2008, p. 437.
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tener la intencién de hacerlo, y se encuen-
tra relacionado con el miedo a la pérdida
del amor, uno de los principales motivos
de la culpa.

/Qué le ha sucedido para que sus deseos
agresivos se tornaran inocuos? Algo suma-
mente curioso, que nunca habriamos sospe-
chado v que, sin embargo, es muy natural.
La agresion es introyectada, internalizada,
devuelta en realidad al lugar de donde pro-
cede: es dirigida contra el propio yo, in-
corpordandose a una parte de éste, que en
calidad de super-yo se opone a la parte res-
tante, y asumiendo la funcién de «concien-
cia» [moral], despliega frente al yo la misma
dura agresividad que el yo, de buen grado,
habria satisfecho en individuos extranos. La
tension creada entre el severo super-yo y el
yo subordinado al mismo la calificamos de
sentimiento de culpabilidad, se manifiesta en

la forma de necesidad de castigo®:.

Como vemos, la génesis del superyé se en-
cuentra asociada a la introyeccion de una
autoridad paternal, y miedo a dios en el ul-
timo de los casos. En el caso de Nietzsche,
esto es explicado por cémo se transforman
las relaciones entre acreedor y deudor: si
bien la deuda es en primer término con la
estirpe, con los antepasados, con la comu-
nidad, el temor adquiere proporciones tan
gigantescas que el antepasado acaba por
transfigurarse en un dios. El ser humano
inventa un dios a fin de justificar el cre-
cimiento del sentimiento de culpa. Ahora
bien, con la moralizacién de los conceptos
de “culpa” y “deuda”, éstos se vuelven, en
algin momento, impagables: el ser humano

se encuentra culpable al punto de resultar
imposible su expiacion, castigado sin que
la pena pueda ser nunca equivalente a la
culpa. La culpa con dios es inexpiable. No
s6lo la deuda vy la culpa se vuelven enton-
ces contra el deudor, sino contra el mismo
acreedor: frente a ello, es que Nietzsche
dice que nos encontramos ante el espan-
toso recurso de la martirizada humanidad,
para un momentdneo alivio: “Dios mismo
sacrificandose por la culpa del hombre,
Dios mismo pagdndose a si mismo”:.

En lo que concierne al desarrollo de la res-
ponsabilidad, este segundo momento es
propiamente donde podemos encontrar
como nos volvemos siervos de nosotros
mismos, o constreniidos a la obediencia,
mientras la disfrazamos de libertad y mé-
rito: esa introyeccién de las fuerzas reacti-
vas vueltas contra si mismas, la apariciéon
de esa interioridad que aloja lo que deno-
minamos “alma”, esa deuda que ya no solo
es con los antepasados y con dios, sino con-
sigo mismos, es lo que explica nuestra ser-
vidumbre voluntaria, nuestra fascinacion
por un uno, nuestro consentimiento a ser
gobernados mediante el aplazamiento del
presente, nuestra respuesta por anticipado.

Por ultimo en lo referido a Nietzsche, hay
un tercer momento en La genealogia de la
moral, el del ideal ascético, que no analiza-
remos aqui en detalle pero que resulta una
nota apropiada para la escena completa de
este drama: en este momento cumbre de ni-
hilismo y de negacién de la vida, se produ-

18 Freud, 2007, p. 83.
19 Nietzsche, 1998, p. 105.
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ce la verdadera inversion de los valores: los
esclavos se llaman “amos”, los débiles se lla-
man “fuertes”... alguien es “fuerte”, en esta
inversiéon del sentido, porque carga: carga
con lo valores establecidos, con el peso de
la tradicion, con la interiorizaciéon del man-
dato. Esresponsable. Es el triunfo de los dé-
biles: pues no triunfan por adicion de fuer-
zas, sino por la sustraccién de las fuerzas
activas. En este punto, queremos destacar
el hecho de que los esclavos no dejan de
ser esclavos por tomar el poder (y con ello,
rebatir toda interpretaciéon de la filosofia
nietzscheana como contribucién tedrica al
nazismo). En lo que concierne a nuestro es-
crito, revela en qué sentido el origen de la
responsabilidad encuentra un devenir de
negacion de la vida, y por qué aquellos que
llamamos “fuertes” o “poderosos”, el capita-
lismo mismo, no es sino una de las formas
de la esclavitud. Esclavos de s mismos, res-
pondiendo a los mandatos interiorizados,
mandatos dictados por el capital y por su
moral del mérito. Servidumbre voluntaria
de nuestro tiempo: fuertes para soportar la
carga y los cargos, competir con los otros
por la misma paga, afrontar personalmente
los riesgos e incertidumbres, pagar nues-
tras deudas, asentir y consentir la imputa-
cion de la pena vy el futuro arrebatado.

2. Faraway, so close: aquella responsabili-
dad, producto de fabricarle al individuo la
facultad de hacer promesas, que en un pri-
mer momento es la libertad de no exteriori-
zar las propias fuerzas y declarar culpables
a quienes si lo hacen; aquella responsabili-
dad que luego supone la introyeccion de las
fuerzas reactivas, de los instintos que no se

desahogan hacia fuera, vueltos ahora hacia
adentro y constituyendo esa interioridad
con la que finalmente nos identificamos;
aquella responsabilidad tan lejana en rela-
cidén a su origen y emergencia, se encuen-
tra tan cercana a nosotros.

El mérito, la responsabilidad por el propio
éxito o fracaso, la inversién sobre si mismo
y la imagen de sf como una empresa, con-
forman el sentido comun de los nuevos mo-
dos de ser sujetos en esta etapa del capita-
lismo financiero. Las transformaciones en
las relaciones de trabajo no responden so-
lamente a una operacién de macro-politica
econdmica. En términos de responsabilidad,
se trata de trasladar a la esfera de las elec-
ciones individuales, las capacidades perso-
nales vy el esfuerzo, el éxito de la vida inti-
ma y profesional -eludiendo de esta forma
las determinaciones econdémicas, sociales y
politicas y, por lo tanto, el entramado histo-
rico, a partir de las cuales alguien alcanza o
no una vida digna-.

Llamamos la atencién sobre la producciéon
conjunta de lo econdmico y lo subjetivo: en la
fabrica de sujetos endeudados, lo econdémico
vy lo ético entran en un mismo campo estra-
tégico de productividad. Asi como el pecado
original constituia a todo individuo en peca-
dor o deudor ante dios, con el neoliberalismo,
todos somos a priori deudores del capital.

El drama desempenado por la conciencia
moral nos revela la ingente tarea de pen-
sarnos a nosotros mismos vy las posibles re-
sistencias a las configuraciones del capita-
lismo: resistir requiere de algo diferente a
una posicion discursiva frente a la inequi-
dad e injusticia del sistema, y a militar en



tal o cual frente politico; o, en todo caso, no
es posible plantear seriamente una resis-
tencia que no pase al mismo tiempo por la
relacion y el trabajo consigo mismo. Pues
es en el desarrollo de la responsabilidad vy
de la conciencia moral donde podemos en-
contrar cémo nos volvemos siervos de no-
sotros mismos, constrenidos a la obedien-
cia, mientras las disfrazamos de libertad y
mérito: esa introyeccién de las fuerzas re-
activas vueltas contra si mismas, esa deuda
gue ya no solo es con los antepasados y con
dios, sino consigo mismos, es lo que explica
nuestra servidumbre voluntaria, nuestro
consentimiento a ser gobernados mediante
el aplazamiento del presente, nuestra res-
puesta por anticipado. Esclavos de si mis-
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mos, respondiendo a los mandatos interio-
rizados, mandatos dictados por el capital y
por su moral del mérito.

Servidumbre voluntaria de nuestro tiempo:
fuertes para soportar la carga y los cargos,
competir con los otros por la misma paga,
afrontar personalmente los riesgos e incer-
tidumbres, pagar nuestras deudas, asentir
y consentir la imputacién de la pena vy el
futuro arrebatado. Un ejercicio urgente de
desobediencia puede comenzar por ir a con-
trapelo de esa temporalidad, por la impug-
nacion del futuro solamente como promesa.

/S
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1. Es bueno, desde el principio, indicar los
antecedentes y el propodsito de este articu-
lo. Estamos convencidos que el concepto de
contrapoder es hoy particularmente rele-
vante para comprender lo que estd en juego
en la accién politica de los movimientos so-
ciales mas significativos y en el desarrollo
de las luchas mas innovadoras. Esto aplica,
tanto a nivel mundial (en el gran ciclo de
sublevaciones que, aunque profundamen-
te diferentes, encendieron Hong Kong vy
América Latina, Argelia, Libano e Irak en
2019), asi como también para Europa (espe-
cialmente, en la nueva temporada de luchas
de clases en Francia) e [talia. La formacién
y el ejercicio de otro poder, representa, por
ejemplo, un tema fundamental en las mo-
vilizaciones tanto feministas como ecolo-
gicas. De igual formal, los movimientos vy
luchas de los/las migrantes, remiten a la
obstinada afirmacion de un poder colec-
tivo que les permite permanecer, esto es,
habitar espacios en los que la legitimidad
de su presencia se encuentra cuestionada.
En Italia, especificamente, los espacios so-
ciales —entendidos en el sentido mds amplio
del término-, son manifestaciones hetero-
géneas de otro poder en el corazon de la
ciudad. Son parte de movimientos mas ex-
tensos por el “derecho a la ciudad”, que a
menudo logran condicionar la practica ad-
ministrativa. En las escuelas y, en general,
en los servicios publicos, los procesos de
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auto-organizacion, afirman instancias de
autonomia real, coligadas a un “saber y po-
der hacer” que recae sobre la sociedad en su
conjunto. Las luchas en el trabajo, en la cri-
sis de los modelos tradicionales de relacio-
nes sindicales, plantean inmediatamente el
problema del poder -tanto en la logistica
como en la agricultura, en la auto-organi-
zacion de los riders: y en los servicios.

Los ejemplos que acabamos de proponer,
son ciertamente heterogéneos y dispares,
aparentemente dificiles de reconducir has-
ta la sintesis de un concepto exigente, como
aquel del contrapoder. En nuestra tradi-
cion, por lo demds, el concepto se encuentra
intimamente ligado a la accion de los movi-
mientos auténomos de la década de 1970 en
Italia v Europa (también en otros lugares:
pensemos en los Panteras Negras en Esta-
dos Unidos, o en la guerrilla de fdbricas en
Argentina durante la misma época, para dar
solamente dos ejemplos particularmente
significativos). En ese contexto, el contra-
poder adquirié caracteristicas especificas,
en particular, inmediatamente asociadas
al uso de la fuerza. Aun cuando no cree-
mos que esa historia no tenga nada nuevo
que decirnos, el concepto de contrapoder
que necesitamos hoy, no puede ser la copia
unilateral de estas experiencias. Debe, en
cambio, atesorar la multiplicidad de signi-
ficados vy usos que distinguen el concepto
mismo, y articularse al ritmo de las luchas

1 Personas empleadas en apps de servicios de delivery [Nota de la Edicidn].
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y movimientos que hemos mencionado
brevemente -hasta el punto de conquistar
la efectividad que le permita captar algunos
rasgos sobresalientes y relanzarlos politi-
camente hacia adelante.

Una cosa es cierta. Para nosotros el con-
cepto de contrapoder adquiere todo su sig-
nificado en la medida que se refiere a una
division del poder. Es decir, en la medida
que desafia el “monopolio de la fuerza fisica
legitima” v nos invita a pensar en la politica
mas alld del Estado v mas alld de la sobera-
nia. Como trataremos de mostrar en la parte
final de este articulo, esto exige un replan-
teamiento general de la nocién misma de
poder -asi como de cuestiones politicamen-
te decisivas como, por ejemplo, la distincién
entre reforma y revolucion. Antes de abor-
dar esta tarea, aunque necesariamente de
forma preliminar, es necesario, sin embar-
go, repasar, con actitud genealdgica, la his-
toria del concepto de contrapoder. O, mas
bien, de su problemdtica, mas alla del uso
explicito del término, para hacer emerger,
al menos, los mas significativos entre sus
multiples significados.

2. Acabamos de referirnos al tema de la
division de poderes. Resulta claro que con
esto no pretendemos situar la cuestién en
el marco que tradicionalmente la da por
resuelta en el sistema de equilibrios cons-
titucionales. Para nosotros, la nociéon mis-
ma de “constitucion” resulta cuanto menos
problemadtica, una vez agotado -con el com-
promiso fordista del siglo XX- la fuerza que

ha impulsado el proceso de reconocimiento
y juridificacion de los derechos sociales y
laborales. El moderno constitucionalismo
burgués, trabajé durante mucho tiempo vy
consiguié resultados significativos en el
plano de sus realizaciones concretas, por
medio de transacciones entre poderes ba-
sados en la fuerza y procedimientos pro-
pios del derecho. Desde el principio de la
historia constitucional occidental, el pro-
blema planteado ha sido, en efecto, el de la
imbricacién y mutua neutralizacién de los
vectores en los que se descompone la do-
minacién, al interior de un sistema de rela-
ciones orientadas al equilibrio. En la misma
direccion, Charles Mcllwain? escribié que
la historia constitucional siempre ha sido
el registro de una “oscilacién”: en ocasio-
nes, el proceso de reivindicacién y sucesi-
vo reconocimiento de derechos, en otras, el
proceso de consolidacion del poder ante la
crisis o el riesgo de anarquia.

La constitucion ha sido el medio para equi-
librar esa oscilacion, logrando la neutra-
lizacién reciproca de poderes y contrapo-
deres, por medio de la descomposicion de
sus tecnologias de ejercicio, al igual que sus
dreas de competencia. Es de este modo que
se ha situado en reciproco equilibrio el po-
der de hacer la ley, lo que la vuelve opera-
tiva y aquello que reconoce legitimidad vy
limites de expansion a ambos poderes. El
movimiento mecdnico de la constitucion -
tal como un reloj-, trabaja en la contencién
judicial de las prerrogativas del soberano y
en la integracién de las fuerzas sociales al
interior de la dindmica del orden. El poder

2 McIlwain, C. (1940).
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contiene al poder. Y, en el marco general de
la moderna organizacion constitucional de
los poderes, el movimiento de todos y cada
uno de ellos, realiza, como sintesis efectiva
de los mismos, la unidad de la voluntad so-
berana del pueblo.

3. Creemos que se trata de un punto que
no puede darse por sentado. Antes, duran-
te y mas alld de la moderna configuracion
juridico-constitucional de poderes, otros
procesos se determinaron como material-
mente excedentarios a la respuesta que
ésta pretende ofrecer al problema politico.
En los albores de la historia constitucio-
nal, es el dualismo entre principes y clases
-y, en particular, la irreductible resisten-
cia que éstas ultimas, como representan-
tes materiales de ciudades, universidades
y territorios, ofrecen a los primeros-, el
que impulsa los procesos de codificacion
de las primeras “cartas” constitucionales.
Maquiavelo, y con ¢él la tradicion republi-
cana que reinterpreta las fuentes histori-
cas romanas, asigna un valor particular al
dualismo: las “revueltas” entre los patri-
cios vy la plebe, son la primera “causa” de
la libertad de Roma y producen “‘buenos
efectos”, precisamente porque tienen en
cuenta los diferentes “estados de animo”.
Es decir, el diagrama de las fuerzas -que
expresa la tensién constituyente del espa-
cio de la ciudad. La Revolucién Francesa,
cuyo proceso constitucional trabaja casi
de inmediato sobre el exorcismo del po-
der constituyente (que también lo pone en

movimiento), experimenta en la fase jaco-
bina el esfuerzo consciente por renunciar
al principio de la separacién de poderes,
yva que la voluntad del pueblo no se pue-
de dividir. Al mismo tiempo, compromete
un virtuoso dispositivo de politizacion de
las instituciones y sociedades populares,
capaz de oponerse a la siempre posible de-
generacion del gobierno.

Por eso, en la documentacién que hemos
recopilado para este cuaderno:, hemos de-
cidido agregar también un texto de Saint
Just. Multiplicar las instituciones y reco-
nocer, incluso a nivel constitucional, el de-
recho a la insurreccion, significa para los
jacobinos implementar remedios contra la
corrupcion y decretar la necesidad politica
de una red difusa de contrapoderes en el
cuerpo social. Una red que se esfuerce por
preservar virtuosamente, en la inmanen-
cia de la relacion politica, la energia cons-
tituyente -es decir, la constante subjeti-
vacion- de los gobernados, sin darla por
sentada en el sistema de poderes consti-
tuidos. De todos modos, esta no es una his-
toria minoritaria o de la derrota. La otra
modernidad de la que aqui se trata, vuelve
como un proyecto de democracia absolu-
ta a la altura de la Comuna de Paris o de
las primeras etapas de la Revolucién Bol-
chevique. Muy por el contrario, se trata de
una modernidad que no se agota en la fic-
cién representativa de un pueblo sobera-
no abstracto y desmaterializado en la fas-
cinacién de su propia unidad, una unidad
que es también, y sobre todo, la del Estado.

3 Chignola, S. (2020).



4. En esta otra modernidad, el contrapoder
a menudo se ha entendido como un arma
de los dominados y explotados. Si queremos
seguir las huellas de este significado, no
es bueno guedarse en suelo europeo. Mas
bien, vale la pena seguir a este respecto la
indicacion de W.E.B. Du Bois*, quien escri-
bid, en 1947, que «las revueltas de los es-
clavos representan el comienzo de la lucha
revolucionaria por la emancipaciéon de las
masas trabajadoras en el mundo moderno».
Dirigiendo la mirada hacia la historia de la
esclavitud atldntica, son precisamente las
revueltas de los esclavos las que parecen
particularmente importantes, porque dan
expresion a ese poder de los esclavos que,
devela la amenaza bajo la cual se ha desa-
rrollado todo el régimen esclavista. El re-
chazo de la esclavitud ha adoptado muchas
formas, desde el sabotaje del sistema de
plantaciones, hasta la fuga. En América (en
las “Indias Occidentales” y en paises como
Colombia y Brasil, en particular) la fuga ha
alimentado la formacién de comunidades
de esclavos fugitivos (los maroons)s, que se
han organizado a través instituciones in-
dependientes y auténomas. Instituciones
capaces, ademads, de ejercer una amenaza
para la continuidad del sistema esclavis-
ta, asi como para regimenes de domina-
cion coloniales v poscoloniales especificos
(tema central de las pdginas de C.L.R. Ja-
mes que hemos incluido entre los materia-
les de este cuadernos).

De un modo mads general, la historia de la
expansion colonial europea, estd marcada
por practicas de resistencia e insurgencia
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que construyen las bases de un ejercicio de
contrapoder. Desde México hasta las regio-
nes andinas, la dominacion espanola tuvo
gue enfrentarse con la continuidad de un
proceso de auto-organizacion comunitaria
de los pueblos indigenas que nunca ha deja-
do de afirmar su alteridad e irreductibilidad
a las instituciones coloniales. Aun cuando
este proceso ha dado lugar a grandes mo-
vimientos insurreccionales (como aquellos
liderados por Tupac Amaru y Tupac Kata-
ri en la década de los 80 del 1700), lo que
nos interesa resaltar aqui es, por una par-
te, la forma de la comuna como principio
organizador de la resistencia vy, por otra,
la consolidacién en el tiempo de un poder
‘otro”, que también en este caso constituye
una amenaza esencial para la estabilidad
del dominio. En estos términos, el contra-
poder parece ser un elemento que distingue
a la resistencia anticolonial en su conjunto.
Como han senalado los primeros trabajos
de los Subaltern Studies, la historia de la
‘India britdnica” ha registrado la continua
presencia de un “espacio auténomo” de “po-
litica subordinada”, que ha construido las
bases de un poder capaz de influir profun-
damente, a través de la latencia de su ame-
naza, en los desarrollos institucionales de
la dominacién colonial.

5. Resta por considerar, para concluir esta
rdpida exploracién genealodgica del campo
del contrapoder, la forma en que esta cate-
goria ha sido puesta en cuestion dentro del
marxismo. Consideradas desde este punto,

4 Du Bois, W. (1947).

5 Los maroons son un grupo étnico descendiente de esclavos de los primeros espafioles asentados en

Jamaica.
6 Mezzadra, S. (2020).
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las obras de Marx son sumamente ricas,
y valdria la pena revisar los diferentes
registros de su reflexiéon que atraviesan
nuestra problemdtica -desde la descrip-
cion “anatomo-politica” de las condiciones
de formacion del poder proletario en los
escritos del ‘48 y La Comuna de Parfis, hasta
al andlisis de la forma en que el “obrero co-
lectivo” acumula y ejerce un poder opuesto
al mando de la fdbrica en El Capital. Para
nuestros propoésitos, sin embargo, es esen-
cial sefialar la gran innovacion que ha pro-
vocado en la teoria politica marxista (y en
la prdctica revolucionaria) la formulacion
de Lenin del tema del “dualismo de po-
der”. Se sabe que Lenin, en el abril de 1917,
considerd la creacion de un “dualismo de
poder” como un aspecto “particularmente
original” de la Revolucion Rusa. Junto al
Gobierno Provisional (el “poder de la bur-
guesia”), se habia constituido «otro gobier-
no, todavia débil, embrionario, pero en
proceso de desarrollo: los Soviets de los di-
putados, de los obreros y de los soldados».
Fundado directamente en la «iniciativa in-
mediata, desde abajo, de las masas popula-
res, vy no en la ley emanada del poder es-
tatal centralizado»’, este segundo poder se
distinguia del primero por su origen vy legi-
timidad, por su composicion de clase y por
su peculiar forma institucional: el Soviet.

Esta teorfa del “dualismo de poder” (que en
efecto es una teoria del contrapoder), cons-
tituye un arma forjada por Lenin en el apo-
geo de la revolucién. Lo que la caracteriza
es el énfasis en el hecho de que el dualismo
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de poder constituye una anomalia, indica
una situacion de crisis que debe resolverse.
Incluso Trotsky, quien en su Historia de la
Revolucion Rusa® propuso una generaliza-
cion del dualismo como clave para enten-
der la dindmica revolucionaria, mucho mas
alld de la peculiar situaciéon rusa, escribié
que «la division del poder no es mas que un
presagio de guerra civil». En la politica de
Lenin, en 1917, el dualismo de poder se re-
feria inmediatamente a la necesidad de una
insurreccion, que debia ponerle fin. No obs-
tante, el dualismo tuvo una vida muy cor-
ta, y Octubre inaugurd un nuevo escenario,
donde el problema (violentamente liquida-
do con el ascenso de Stalin) habria sido el
de como mantener espacios de autonomia y
contrapoder dentro del orden institucional
soviético. El problema del dualismo de po-
der, en cualquier caso, permanece abierto,
incluso mas alld de la solucién insurreccio-
nal que tuvo lugar en Rusia. En otras condi-
ciones y en otros procesos revolucionarios,
nos enfrentamos a experiencias diversas -
en México, por ejemplo, donde las practicas
de autogobierno y reforma agraria desde
abajo, convivieron durante mucho tiempo
de forma mads o menos conflictiva con las
distintas hipodtesis de estabilizacién ins-
titucional, o en China, donde el dualismo
de “poder blanco” y “poder rojo” caracteri-
zaron por veinte anos la “guerra popular
prolongada” (las pdginas de Mao insertas
entre los materiales de este cuaderno, do-
cumentan esta experiencia revolucionaria
imprescindible®). En una experiencia que

7 Lenin, V. (1977).
8 Lenin, V. (1977).
9 Mezzadra, S. (2020).
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podriamos definir como de reformismo ra-
dical, o en el “austro-marxismo” posterior a
la Primera Guerra Mundial, se puede ver el
intento de gobernar el dualismo de poder a
través de sofisticadas arquitecturas sociales
e institucionales, frente a lo que solia de-
finirse como un «Estado de equilibrio de la
fuerza de clase».

6. Las historias y perspectivas teoricas a
través de las cuales se ha movido nuestra
indubitable-
mente muy heterogéneas. Mds que un con-
cepto -es poco habitual el uso del término
contrapoder-, hemos tratado de delinear la

rdpida reconstruccion, son

formacién de un campo y un problema. A
partir de la centralidad de la nocion de con-
trapoder en el horizonte del constituciona-
lismo (“el poder contiene al poder”»), hemos
resaltado algunas caracteristicas funda-
mentales de una manera diferente de en-
tender el contrapoder. Resumamoslas ra-
pidamente. Al interior de lo que llamamos
la otra-modernidad, el contrapoder se en-
cuentra intimamente ligado a una politica
de la revuelta. Mientras que, en la primera
fase de la Revolucion Francesa, el contra-
poder presiona al gobierno en el marco de
procesos de politizacién que abren conti-
nuamente nuevos espacios de accion (que
los sanculotti** ya califican como la accion
de los dominados y explotados). En la his-
toria de la esclavitud vy el colonialismo at-

lanticos, el contrapoder tiene, ante todo,
el cardcter de una amenaza continua, vy, al
reclamar su autonomia, se vincula a la for-
ma de la comuna. En el marxismo, el dua-
lismo de poder surge como una teoria de la
ruptura de la unidad soberana y plantea el
problema de las caracteristicas distintivas
del “segundo poder”, en el cual se funda po-
liticamente el “arte de la insurreccion”.

Los elementos que hemos recogido, son los
que nos parecen relevantes para plantear
el problema del contrapoder a la altura de
los retos del presente. Los grandes proce-
sos de des-constitucionalizacién y des-so-
beranizacién del mando, han respondido
al contrapoder efectivo que otros grandes
procesos de subjetivacién de clase habian
logrado imponer a escala global en la pri-
mera mitad de la década del 70 del siglo
pasado. Es dificil hablar de un Poder, por-
que multiples v singulares dispositivos de
poder se han difundido en niveles y cam-
pos de ejercicio igualmente diferenciados y
singulares (juridicos, administrativos, eco-
noémicos). En su interior -y es aqui que esos
dispositivos despliegan su efectividad-, se
determind la descomposicion y fragmenta-
cion de los marcos de la ciudadania y, con
ellos, la posibilidad de referirse o atravesar
subjetivamente el espacio de tensién que
tradicionalmente habian determinado. Con
el Soberano, es el Pueblo el que desaparece.
El Uno, el pueblo soberano que se determi-

10 Expresidn de Montesquieu (1748), p.4.

11 Traduccidén italiana de la expresidn “sans-culottes” (literalmente traducida significa “sin calzo-
nes”), usada durante la Revolucién Francesa para referirse a los miembros del Tercer Estado (campesi-
nos, artesanos, obreros y pequefios comerciantes, por oposicién a los “culottes”, miembros de la mo-
narquia), quienes conformaron el mayor contingente del ejército revolucionario. La referencia se toma
de la prenda de vestir, usada sélo por los sectores privilegiados de Francia durante el siglo XVIII [Nota

de la Edicién].



na en la Constitucion, se ha vuelto a divi-
dir en Dos. Y es por eso que la figura de un
contrapoder desgobernado, un contrapoder
tumultuoso, diferenciado y multiple, que
amenaza y presiona al poder, atascandolo
y forzando una reconfiguracién continua
dentro de los multiples, estratificados vy
singulares canales de su fluir, vuelve a ser
de actualidad.

Como ya se menciono, hay muchos ejem-
plos contempordneos de este contrapoder
que podrian recordarse -el “poder de veto”
que ejercen los movimientos sociales en
América Latina dentro y mas allad del ciclo
de “gobiernos progresistas”; la convergen-
cia de actores institucionales y coalicio-
nes sociales heterogéneas (apoyadas por el
protagonismo migrante) que refrendan las
‘ciudades santuario” en América del Nor-
te; la continua movilizacién de los Gilets
Jaunes* en Francia, que invierte y renueva
radicalmente la accién sindical; el ejercicio
directo de un poder auténomo por parte
del movimiento feminista que hoy asume
caracteristicas de masas (como en Argenti-
na, Chile, Esparia e Italia). Ninguno de es-
tos ejemplos se presta a ser tomado como
‘“modelo”, pero cada uno de ellos (v de los
muchos otros que podrian mencionarse)
contribuye a determinar y enriquecer la
nocién de contrapoder. Junto a ejemplos
de contrapoder “instituido” (las “ciudades
santuario”), la fenomenologia contempora-
nea de las luchas, muestra multiples casos
en los que el contrapoder se ejerce en la di-
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mension social, segin una escala de inten-
sidad y organizacion de los movimientos
gue conviene precisar.

Sin embargo, pueden indicarse algunas li-
neas generales de trabajo tedrico en torno
a la categoria de contrapoder. Asumiendo
el marco de division del poder que hemos
recordado sintéticamente, primero debe
enfatizarse que el “dualismo del poder”
ciertamente conserva su vigencia hoy. Sin
embargo, la perspectiva de la insurreccién
que estaba relacionada con élen la formula-
cion de Lenin, parece haberse desvanecido.
Se trata, mds bien, de trabajar en torno a la
hipdétesis de una estabilizacion del dualismo
de poder. Y es dentro de esta hipdtesis que
se reinterpreta el problema (bdsicamente
constitucional) del reconocimiento de este
dualismo (y por lo tanto de la regulacion de
la relacion entre los dos poderes), asi como
el de la articulacién interna de las instan-
cias heterogéneas en la que se expresa el
contrapoder. Desde el primer punto de vis-
ta, el didlogo con las corrientes mas avan-
zadas del constitucionalismo democratico y
“societario” resulta importante, en la pers-
pectiva de consolidar dentro de los espacios
constitucionales, instancias de autonomia e
independencia. Desde el segundo punto de
vista, es necesario retomar la reflexion so-
bre las “instituciones de lo comun” y avan-
zar hacia la definicién de los rasgos funda-
mentales de un poder que debe ser “otro”,
no solo independiente del poder al que se
enfrenta, sino cualitativamente diferente.

12 Ciudades de EE.UU y Canada que limitan el alcance de las leyes de migracion para proteger a personas
inmigrantes indocumentadas de posibles acciones que impliquen detencién o deportacién [Nota de la

Edicion].

13 Movimiento de “Chalecos Amarillos” en Francia [Nota de la Edicidn].
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La reflexién feminista sobre el poder es
particularmente importante aqui.

Se ve bien cuan complejo y articulado es el
trabajo de investigacion tedrico y politico
necesarios para definir una teoria del con-
trapoder a la altura de nuestro presente. En
todo caso, estamos convencidos que vale la
pena asumir el desafio, sobre todo porque
el tema del contrapoder nos permite refor-
mular desde una nueva perspectiva el pro-
blema de la “transicion”, de la superacién
del capitalismo. Si asumimos la hipodtesis
de una estabilizacién del contrapoder, la

oposicion entre reforma y revolucion, que
durante mucho tiempo ha estructurado la
discusién en torno a ese tema, pierde gran
parte de su importancia. La revolucion se
convierte en un criterio operativo dentro
de un proceso de acumulacion de contrapo-
der, marcado tanto por rupturas como por
compromisos y alianzas, en el que la supe-
racion del capitalismo define el horizonte
general (v el objetivo estratégico crucial) de
la accién politica.

/S
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LA LIBERTAD COMO SUSTRACCION:
MUNDO VIRTUAL Y
ENDEUDAMIENTO

Héctor

Cataldo



Introduccion

El articulo desarrolla un andlisis del endeu-
damiento en la sociedad neoliberal, como
sustraccién, extraccion, tomando como
base argumental los planteamientos de Ro-
berto Esposito, Friedrich Nietzsche y Mau-
rizio Lazzarato. Este andlisis estd dirigido a
comprender la libertad que de ella se des-
prende, como sustraccién, extraccion, ex-
propiacion, falta, ausencia, deuda; a su vez,
dirige un andlisis de la Internet de las co-
sas (IC) 0 5G, en cuanto ésta es también una
tecnologia de la sustraccion, que homologa

la libertad con la vigilancia-control.

1. El endeudamiento como politica de
Estado: libertad como sustraccion

En Fascismo o revolucion:, Maurizio Lazza-
rato argumenta que el individualismo se
acentua mas cuando se gobierna a través de
la deuda®. En efecto, si algo compartimos los
paises sudamericanos son politicas publicas
ancladasenlalégicadeladeuda. TantoChile
como Brasil, a lo menos, fueron favorecidos
con el “privilegio” de endeudarse. Ricardo
Lagos, y los gobiernos democraticos hasta
hoy, v Lula da Silva, junto a Dilma Rouseff,
respectivamente, implementaron politicas
publicas que implicaban la apertura de la
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financiarizacion-financiamiento de la vida
de la poblacion. El “derecho a endeudarse”,
el acceso al crédito: poseer mds dinero del
que se tenifa antes:. Entidades bancarias o
financieras de cualquier tipo prestan dine-
ro a los ciudadanos para que puedan acce-
der al consumo vy, de este modo, salir de la
situacion de precariedad en que se encuen-
tran. Salir de la pobreza, le llaman ellos/as.
Los/as pobres pueden acceder a mercancias
gue estaban prohibidas para ellos, en vir-
tud de su situacion econdmica de carencia.
Y, precisamente, al enfatizar el acceso y no
el endeudamiento, y la logica que éste en-
cierra, se cree que aquellas politicas publi-
cas estdan pensadas para el beneficio de las
personas. Ya sabemos que no es asi. Incor-
porar a la deuda es la expresion de una loégi-
ca de la sustracciéon propia del liberalismo.
Situar la existencia en un plano del “deber”
implica contraer una relacion de “resta”, de
un “menos”, de extraccion, de sustraccion.
“‘Estar en deuda” quiere decir, en un primer
momento, que algo de mi le pertenece a
otro/a, y estoy en permanente situacion de
‘entregar” eso que debo, en constante con-
texto de cumplir la promesa. Todo aquello
de lo que me pueda apropiar, siempre es-
tara virtualmente en condicién de prenda.
Si la pobreza es carencia, ;de qué “salida”
de la pobreza pueden hablar quienes deten-
tan el endeudamiento como forma de vida?

1 Lazzarato, 2018.
2 Lazzarato, 2015.
3 Lazzarato, 2019, p. 24.
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El endeudamiento como politica de Estado
busca empobrecer ontologicamente a las
personas bajo un mecanismo que Ginther
Anders definié muy bien: la logica de con-
sumo requiere de un ciudadano-consumi-
dor que nunca pueda objetivar el objeto que
consume, es decir, que vuelva desechable el
objeto, que nunca se apropie de él, para que
de ese modo carezca de propiedad y se en-
cuentre siempre en una perenne necesidad
de requerir otro objeto para consumir, y asf
al infinito. Y estos objetos desechables los
obtiene mediante la deuda*.

El endeudamiento es la légica del carencia-
miento vy de la escases de los/as ciudadanas.
En efecto, el endeudamiento hace posible la
privatizacién de los servicios que entrega-
ba el Estado puesto que los individuos, al
tener dinero, podran comprar y endeudar-
se para seguir comprando; podran, enton-
ces, gastar sus préstamos en un incipiente
mercado de prestadores de servicios, los
que otrora se los entregaba el Estado gra-
tis. Al mismo tiempo, el capital incita a los
pobres a adoptar conductas que los haga
capaces de responsabilizarse por los riesgos
personales que suscita el endeudamiento,
arguyendo que esta es la conducta de los
ciudadanos modelos vy libress. La légica del
endeudamiento expresa la necesidad del
capital de generar riqueza, pobreza y mi-
seria al mismo tiempo, porque no apunta a
la generacion de riqueza sino de valor, un
valor que se valorice, una ganancia que re-

produzca mas ganancia, y asi al infinitos. Y
lo mismo ocurre con la produccién de mer-
cancias. En la necesidad de que éstas circu-
len, se requiere de su consumo y, por tanto,
de una produccién constante y permanente
de mercancias cuyo objeto es su capacidad
para ser desechables lo antes posible. Se si-
gue, pues, por ejemplo, que “la moda” es una
logica de desechabilidad. Si tengo una cha-
queta que se encuentra en condiciones de
uso pero la desecho porque ya no esta a la
moda, me encuentro dirigido bajo el crite-
rio de animal laborans, como diria Hannah
Arendt’. El desarrollo tecnoldgico actua del
mismo modo: mientras produce un objeto
de alta tecnologia, estd ya produciendo su
reemplazo. De lo que se sigue, entonces,
que la produccién de mercancias no tiene
por objeto el beneficio a las personas, sino
un consumo rapido que acelere al maximo
la circulacion, tanto de mercancias como de
capital. En esta situacion, el capital requie-
re de una permanente sustraccién de fuer-
za, energia y potencia de vida de los y las
trabajadoras. La deuda, el deber, entonces,
son conceptos que encierran, por decirlo
asi, un mismo principio.

En Communitas® Roberto Esposito nos con-
duce hacia una comprension de lo “en co-
mun” donde la sustraccion articula las rela-
ciones entre sujetos que, por definicion no
son individuos. Cuando expone la etimolo-
gia del munus nos remite a un tipo de com-
presion donde la sustraccion estd entrete-

4 Anders, 2011, p. 53.

5 Lazzarato, 2015, p. 57.

6 Lazzarato, 2015, p. 57.

7 Arendt, 2007. (La traduccién es mia).
8 Esposito, 2012.
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jida con el deber, obligacion, don. Escribe
Esposito que “communitas es el conjunto de
personas a las que une, no una “propiedad”,
sino justamente un deber o una deuda. Con-
junto de personas unidas no por un “mas’”,
sino por un “menos”...”. En este sentido, lo
comun no es una propiedad (comun), no es
una pertenencia. Al revés, lo comun es un
desprenderse de algo. Y esto hace inconce-
bible una nocién de individuo propietario:
‘el munus que la communitas comparte no
es una propiedad o pertenencia. No es una
posesion, sino, por el contrario, una deuda,
una prenda, un don-a-dar. Y es por ende lo
gue va a determinar, lo que esta por con-
vertirse, lo que virtualmente ya es, una
falta. Un “deber” une a los sujetos de la co-
munidad -en el sentido de “te debo algo”,
pero no “me debes algo”-, que hace que no
sean enteramente duenos de si mismos”.
Dice Esposito que es frente a esta caren-
cia, falta, sustraccion, deber, obligacion,
es decir, frente a un vacio constitutivo en
el origen comun que nos atraviesa, que se
desarrolla la inmunizacion®. Lo relevante
para nosotros/as es que esta concepcién de
‘comunidad de la sustraccién” hoy se vuel-
ve vigente a partir de las politicas estatales
que dinamizan formas de gobernar a través
del endeudamiento de los y las ciudadanas.
Mas aun si tomamos nota del término la-

tino delinquere que significa falta, ausen-
cia. En efecto, y no sin una complejidad
que adyace, los deudores son “asaltados” en
cuanto se les sustrae y extrae toda la po-
tencia de vida imaginable; el porvenir, el
futuro va no son del sujeto deudor sino que
pertenecen en plenitud al sujeto acreedor.
Y, tal como afirma Lazzarato, el endeuda-
miento incentiva el individualismo, la se-
paracion entre los unos de los otros, 1o que
se condice, de acuerdo al andlisis de Espo-
sito, con el concepto cum de com-munitas.
El cum relaciona a partir de las diferencias:
estd vinculado a la distancia y no a la proxi-
midad, seriala el autor=. En este sentido, lo
comun es la carencia de comunidad, lo que
liga el endeudamiento, el individualismo y
el ejercicio de gubernamentalidad actual.
Es una “comun-no-pertenencia-a-si’=.

En esta misma linea de indagacién acerca
de la deuda y su emparentamiento con la
sustracciéon, extraccion, falta, ausencia, un
‘menos”. Donna Haraway nos dice que “la
escasez era el motor de la naturaleza y de la
historia”s, a propdsito del reconocimiento
que Darwin hace de Malthus, y agrega que
para estos “las poblaciones bioldgicas au-
mentaban a un ritmo que garantizaba tanto
las escasez permanente como la invariable
mejora técnica de los medios de produccion.
Progreso y escasez eran las fuerzas geme-

9 Ibfd, p. 29.
10 Ibid, p. 30.

11 Ibid, p. 41. Remitase también a Esposito, R. (2005). Inmunitas: Proteccién y negacién de la vida.

12 Esposito, 2000, p. 120.
13 Ibid, p. 125.
14 Esposito, 2009, p. 27.

15 Ibid, p. 64. Sin embargo, podemos pensar con el mismo Esposito que la communitas tiene un sentido

distinto.
16 Haraway, 1995, p. 97.



las en el desarrollo capitalista”. Entenderé
la escasez como una falta, una carencia. Y
la referencia al capitalismo orienta la re-
flexion en la idea de un “menos”, de una
sustraccion. En efecto, la escasez supone la
falta de “medios de vida”, y el capitalismo
los fabrica a partir de la extraccion, sustrac-
cién, de materias primas de la naturaleza.
Esta extraccion y sustraccion de materias
primas trae aparejado, y somos testigos, del
deterioro y destruccion de la naturaleza,
poniendo en peligro la existencia no solo
humana, siendo que lo prioritario es sus-
tituir la escasez por la “abundancia”, y asi
evitar el poner en peligro la existencia de la
humanidad. La escasez como falta y la deuda
como un “estar en disposicion a la carencia”
se revelan como lo mismo. Ademas, y como
lo seriala Lazzarato, el capitalismo opera
por destruccién-construccion del mismo
modo como lo sostiene Gunther Anders en
su analisis del consumo®.

Esta compresién de la escasez que deriva-
mos de Haraway puede ser entendida como
una invencion, es decir, que, en realidad
no hay escasez si consideramos las tonela-
das de comida que se votan a diario, y los
miles de centimetros cubicos de agua que
gastan las mineras, los miles de kilémetros
de deforestacion por la tala comercial que
impiden la agricultura. Y asi. Como el alma,
la escasez es un invento para justificar la
depredacion de la naturaleza. Como lo se-
flalan Anders y Lazzarato, el capitalismo
opera por construccién/destruccion y en
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ello, el imperativo de la desechabilidad del
proceso de consumo, tiene su axiomatica. A
su vez, este concepto es clave para el desa-
rrollo tecnolodgico puesto que lo que falta,
lo que escasea, el capitalismo tecnologico
lo fabrica, produce, construye, y en tanto
esta proyecciéon de la vida sea asi, para el
capitalismo tecnodigital es necesario e im-
prescindible que la escasez se constituya
en una apologia de la naturaleza, hacien-
do verosimil toda la extraccién y maltrato
que debido a la escasez, hay que realizarle a
ella. Al funcionar por medio de la sustrac-
cién, el capital instala la logica de la “falta
esencial”, es decir, la permanente carencia
de la que debe hacerse carne cualquier ciu-
dadano como consumidor de mercancias
desechables. La logica de la escasez es inhe-
rente al animal laborans#. Y sera inherente,
pues, a la destruccién del planeta, toda vez
que se considera como punto de partida la
escasez de los medios de vida. De este modo,
justifican la destrucciéon de la naturaleza a
partir de la metafisica de la escasez. Pero lo
que hay es abundancia, y el “1% mas rico” lo
atestigua. La ficcién de la escasez constitu-
ye un pilar fundamental para el engranaje
del capital, puesto que la abundancia o ca-
rencia de escasez impide la proliferacion de
productos sustitutos o desechables.

Volviendo a Lazzarato, este “menos” se ex-
presa por aquello que nos “falta”. En Amé-
rica Latina, sostiene Lazzarato, los neoli-
berales se precipitaron sobre sociedades
diezmadas por las dictaduras, cuyas subje-

17 Ibid, 1995, pp. 97-98.
18 Lazzarato, 20189, p. 82.
19 Anders, 2011.

20 Arendt, 2007.
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tividades estaban debilitadas en virtud del
horror y el miedo que éstas desencadena-
ron en la poblacion. De modo que la “doci-
lizacion de la poblacién” es un factor clave
en la implementacién de politicas neolibe-
rales. La poblacién debe estar “vencida”, de-
rrotada=. ;Qué significa esto? Que hay que
incorporar en la poblacién una sustraccion,
no soélo en el sentido de un “no puedo” o “no
podemos”, sino que también en el sentido de
un “no quiero”: se introduce un “inconcebi-
ble” en la psique de la poblacién que, entre
otras consecuencias, tiene la de “respetar”
al explotador, incluso alli donde éste pueda
infligir todo el dafio que estime convenien-
te para lograr la maxima “extraccion” de
energia para una mdxima produccion y cir-
culacion veloz de capital y mercancias. Se
trata, pues, de fomentar la incapacidad de
luchar, de rebelarse, de indocilizarse. Pero,
a partir del 18 de octubre del 2020 en Chi-
le, aquellas prerrogativas fueron trizadas
vy, dependiendo de los anhelos de libertad vy
de comprension de los mecanismos de suje-
cion, puedan ser destruidas del todo.

Y tiene sentido hablar de introducir el ho-
rror y el miedo como mecanismos de suje-
cion, precisamente para que los vencidos
hagan “memoria” de lo que sucederd cada
vez que quieran desustraerse de las prac-
ticas axiomaticas de dominacion por el ca-
pital. Friedrich Nietzsche, en La genealogia
de la moral nos cuenta que la memoria fue
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formada en la psique de las personas a par-
tir del dolor: “sCémo hacerle una memoria
al animal-hombre? ;Cémo imprimir algo en
este entendimiento del instante, entendi-
miento en parte obtuso, en parte aturdido,
en esta viviente capacidad de olvido, de tal
manera gue permanezca presente? [...], tal
vez no havya, en la entera prehistoria del
hombre nada mas terrible y siniestro que
su mnemotécnica. «Para que algo perma-
nezca en la memoria se lo graba a fuego;
s6lo lo que no cesa de doler permanece en
la memoria»”2. Mas adelante el autor agre-
ga que “cuando el hombre considerd nece-
sario hacerse una memoria, tal cosa no se
realizé jamads sin sangre, martirios, sacri-
ficios...””s. Si consideramos el breve escrito
Sobre verdad vy mentira en sentido extramo-
ral, la reflexion de Nietzsche apunta, en-
tre otros elementos, al disenio de conceptos
con el sentido de anular las diferencias y
diversidad que la percepciéon nos entrega.
Y no sélo las diferencias, sino que “conge-
lar” la percepcion e inventar un presente.
Y la fabricacion de un presente perpetuo a
partir del dolor, con lo cual “unas cuantas
ideas deben volverse imborrables, omni-
presentes, inolvidables, “fijas”, con la fina-
lidad de que todo el sistema nervioso e in-
telectual quede hipnotizado por tales «ideas
fijas»”z. La relacion entre memoria y deuda
estd expuesto en la relacién acreedor-deu-
dor, donde el deudor debe recordar su pro-
mesa de cancelar la deuda al acreedor, de lo

21 Lazzarato, 2019

22 Nietzsche, 1996, p. 69.
23 Ibid, p. 69.

24 Nietzsche, 2011.

25 “iCon ayuda de esa especie de memoria se acabd por llegar «a la razén»!”. (Nietzsche, 1996, p. 71).

26 Ibid, p. 70.
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contrario sufrird las penas terribles que el
derecho de los acreedores tiene como casti-
go?. La relacién deudor-acreedor, en con-
secuencia, es anterior al capitalismo, como
bien afirma Lazzarato, y junto con edificar
el mundo moral a partir del concepto de
culpa-deudaz, articula, entonces, una hil-
vanada en la comprension de la relacion
deudor-acreedor como un entramado de
la falta, carencia, sustraccién, un “menos”
con la que se constituye una memoria, una
subjetividad, una conciencia a partir de la
esfera de obligaciones de la deuda. Y el ca-
pitalismo contempordneo, al decir de Laz-
zarato, pareciera haber tomado noticia del
argumento nietzscheano, porque, y esto lo
senala Nietzsche®, despliega un conjunto
de técnicas para que los individuos hagan
un trabajo sobre si en funcién de cumplir
la promesa. Esto significa que la creacion de
la memoria no es para conservar un pasa-
do sino para recluir un futuro. Se trata, por
parte del acreedor, de administrar el porve-
nir de cada uno/a de las adeudantes. Pero
el porvenir, o futuro, es incierto y la inica
seguridad es una incertidumbre radical de
que la promesa de pago de la deuda pueda
ser satisfecha. De este modo, el acreedor
estd obligado a calcular los comportamien-
tos y acontecimientos por venir, y en ello
debe, en su afan de que la promesa no sea
flatus vocis, controlar al deudor, adminis-
trar sus conductas y comportamientos de

tal modo que pague “como sea”. Asi, la con-
ducta de los ciudadanos-deudores queda
‘asegurada” en las técnicas de seguridad vy
disciplinamiento que la gubernamentalidad
aplica®, permitiendo al capital tender un
puente entre presente y futuro, para que el
capital pueda objetivar el futuro y disponer
de las riquezas futuras de antemano, con-
virtiendo lo que serd a lo que es, “actuali-
zando” las relaciones de poder futuras=.

Las politicas de endeudamiento son politi-
cas en estricto sentido puesto que forman
sujetos cuyo futuro estd ya en prenda. En
efecto, si se trata de endeudar, se trata de
apropiarse del porvenir de los sujetos v,
a su vez, de determinar sus conductas y
comportamientos, toda vez que los sujetos
endeudados tendrdn que someterse a prdc-
ticas de trabajo cotidianas con el objetivo
de “cumplir su promesa”’. Con el endeu-
damiento, el capital se asegura una obe-
diencia irrestricta a sus mandatos porque
opera, como senala Lazzarato, bajo un so-
juzgamiento maquinico. Lazzarato hace la
distincion entre “sujecién social” y “sojuz-
gamiento maquinico”. Del primero serfa-
la que son técnicas de gobierno que pasan
por la representacion politica y de lengua-
je, saberes, practicas discursivas, visuales,
produciendo sujetos de derecho, sujetos
politicos y sujetos, yoes e individuos. Nos

27 Ibid, 1996.

28 Ibid, 1996, p. 71.

29 Lazzarato, 2013, p. 46.

30 Nietzsche, 1996, pp. 68-71.
31 Lazzarato, 2013, p. 51.

32 Ibid, p. 52

33 Ibid, p. 53.



asignan identidad, sexo, nacionalidad, pro-
fesion, rol, etc*. Su culminacion es el “capi-
tal humano”, haciendo de cada uno un su-
jeto responsable y culpable de sus acciones
y comportamientos®. El sujeto “libre” es el
empresario de si mismo, en el sentido de
liberado de toda subordinacion personal, es
decir, inmunizado en el sentido de opuesto a
communitas. Pero también es “libre” el con-
sumidor que escoge de manera “soberana”
en una amplia exposicidén de mercanciass.
Lo central en la caracterizacién de la suje-
cion social es la separacién y distincién en-
tre sujeto/objeto, alma/cuerpo, inteligible/
sensible. Con respecto a la tecnologia, la
relacion con las maquinas es de uso y ac-
cion; la mdquina es un objeto exterior con
la que el sujeto se relaciona. Es un proceso
de “subjetivacion”*. El sojuzgamiento ma-
quinico refiere a técnicas no representati-
vas que dividualiza porque desubjetiviza.
Las personas se vuelven piezas de la ma-
quina, al mismo modo de las piezas meca-
nicas, puesto que no hay distincion entre la
persona vy la mdquina, entre sujeto/objeto,
alma/cuerpo, inteligible/sensible, puesto
gque no constituimos un “sujeto”, sino una
fuente de intercambio y transformacién de
informaciénz=. Nuestra funcion, como las
de los elementos “técnicos”, se limitan a ha-
cer funcionar la maquina y procurarles su
materia prima: la informacién. En princi-
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pio, nuestras representaciones, psicologia,
conciencia, interioridad, no hacen falta=.
En otro escrito, Lazzarato precisa todavia
mads esta distinciéon+«. La sujecién pertenece
a la dimension molar trazando entre sujetos
y objetos fronteras infranqueables. Pero
el sojuzgamiento o servidumbre maquini-
ca actua en la dimension molecular, es de-
cir, en el dmbito preindividual, infrasocial
(afectos, sensaciones, deseos), precogniti-
vos, preverbales. En la servidumbre maqui-
nica aparece el agenciamiento, es decir, la
indistincién entre la persona y la mdquina
en lo que respecta a funciones, érganos y
fuerzas«. De este modo, el endeudamiento
opera con las entrafias de las personas, con
su fatiga y malestares derivados de la ex-
posicion a la precariedad y tension en que
la vida humana se encuentra estando en el
borde de su condicién humana. Instala los
deseos a satisfacer, los anhelos a lograr, las
esperanzas a tener, vehiculizando el indi-
vidualismo para dar asentamiento al Yo vy
a la despolitizacion. Los deseos, anhelos y
esperanzas del capital son servidumbres
maquinicas porque instalan la figura men-
tal de lo inconcebible, a saber, que el capi-
talismo pueda ser abolido y superado como
forma de vida. Y no se trata de una natu-
ralizaciéon del capitalismo, sino de un “im-
pensable”. De este modo, considerar la abo-
licién, supresién, acabamiento, exterminio

34 Lazzarato, 2015, p. 182.

35 Ibid, 2015, p. 182.

36 Ibid, pp. 182-183.

37 Ibid, p. 183.

38 Ibid, p. 183

39 Ibid, p. 184.

40 Lazzarato, 2008, pp. 109-118.
41 TIbid, 2008, pp. 114-115.
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del capitalismo queda fuera de toda coor-
denada de comprensién, ni siquiera en los
mdrgenes de lo “animalesco”. Se vuelve lo
monstruoso, horrendo, brutal, inhumano,
diabdlico. Y por ello hay que bloquear la
formacion de categorias y formas de pen-
samiento que hagan pensable la supresion
del capital y la forja de formas de vidas di-
versas, distintas, plurales, etc.

Para contextualizar el sojuzgamiento ma-
quinico, recurriré al planteamiento de Mo-
nique Wittig acerca del concepto de mujer,
vy los debates en torno a la emancipacion«.
Plantea la autora que la discusién en tor-
no a la mujer no puede consistir en liberar
a la mujer de la opresion masculina o pa-
triarcal porque seria reconocer que la cate-
gorfa de mujer contiene una “esencialidad”
que la constituye como tal y que, precisa-
mente, liberdndola de la opresion patriar-
cal, esa esencialidad puede liberarse. Pero
distinto es si de lo que hay que liberarse es
de la categoria de mujer y de todo el con-
tenido analitico-prdctico que el patriarca-
do le ha incorporado. De este modo, para
liberarse de la opresion patriarcal debe li-
berarse del sojuzgamiento maquinico y no
so6lo de la sujecion social. En la linea de la
sujecion social, v no comprendiendo a mi
parecer esta distincion, Teresa de Lauretis#
criticard esta analitica politica elaborada
por Wittig. Lauretis escribe: “Si la «mujer»
es una ficcion, un lugar de pura diferen-
cia y resistencia al poder logocéntrico, v si
no hay mujeres en tanto tales, entonces el

mismo tema de la opresién de las mujeres
pareceria obsoleto y el feminismo en si no
tendrd razoén de existir’+. Lauretis sugie-
re que hay una esencialidad de mujer que
el patriarcado subyuga u oprime, es decir,
Lauretis apunta a la sujecion social, pero no
comprende la servidumbre maquinica, esto
es, no comprende que tanto la categoria de
mujer como la de esencia son formas-limi-
tes en las que estd “permitido” pensar poli-
ticamente. El problema que dibuja Lauretis
es que si no hay esencia de mujer por la que
pelear, no se puede pelear por la liberacién
de la mujer puesto que ella “no existe” v,
por tanto, toda lucha por la liberacion de la
mujer no tiene sentido. En realidad Laure-
tis no se da cuenta que la liberacion de la
mujer es una quimera, es una lucha vacia,
sin sentido; porque de lo que se trata es de
romper las condiciones “pre”-comprensivas
acerca de los modos y maneras en que se
ejerce la dominacion, y deshacerse de la
categoria de mujer, “botarla”, suprimirla,
abolirla, es un modo de atacar la condicion
previa de comprensién (prelingtisticas,
precognitiva, precomprensiva, etc.). Laure-
tis detecta la sujecion social porque separa
un inteligible del sensible, que en este caso
es la esencia histoérica de la mujer en su lu-
cha por emanciparse; en cambio, Wittig no
separa la “esencia” del cuerpo-mujer y com-
prende que ambas son lo mismo, es decir,
detecta la servidumbre maquinica.

En cuanto el capitalismo es una légica de la
apropiacion por la apropiaciéon®, lo que equi-

42 Wittig, 2006.

43 Lauretis, 1991, pp. 77-117.
44 Lauretis, 1991, p. 87

45 Lazzarato, 2015, p. 147.
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vale a decir que es una logica de la sustrac-
cion por la sustraccién, del “obtener” por
el “obtener”, elabora axiomaticas, a saber,
‘enunciados operacionales que constitu-
yen la forma semiolégica del capital y en-
tran como parte componente en los orde-
namientos de la produccion, circulacion y
consumo”«. La axiomdtica no es un saber,
sino un hacer«: en este sentido, la catego-
ria de mujer no implica un saber, y alli el
error de querer encontrar la “esencia” de la
mujer para disputar la emancipacién con el
patriarcado. Es un hacer, un algoritmo de
comportamiento y conductas, de procede-
res que instan a percibir, sentir, afectar, a
indicar lo cognoscible y lingiiistico, “ope-
rando en los resortes mismos de la vida y
de la actividad humana”#. Deshacerse de
la categoria de mujer, vy de hombre, y de
hijo, de familia, etc., implica deshacerse no
solo tedricamente sino que practicamen-
te de una de las axiomadticas del capital, lo
que trae con ello, en efecto, la ira también
practica del capital. Escribe Lazzarato: “La
economia de la deuda se construye en tor-
no a un numero reducido de axiomas, su-
bordinando los flujos a centros de control
y decisién como el mercado, el Estado, los
bancos, las empresas, las diferentes indus-
trias del consumo. Y los axiomas cumplen
esa tarea de manera vertical, autoritaria y
centralizadora”«.

Veremos a continuaciéon la maquina digital
que cumple con la mdxima fluidez y aco-

ple al desarrollo del capital financiero y
que también incorpora la sustraccion como
mecdnica articuladora de su despliegue: la
realidad o mundo virtual.

2. El extractivismo de datos como
continuidad de la politica de
endeudamiento

El mundo virtual garantiza el individualis-
mo manteniendo la separacion entre éstos
por medio de un enlace, a saber, el disposi-
tivo tecnolégico (computador, celular, etc.).
El mundo virtual 2= Siguiendo la lectura
que realiza Roberto Esposito acerca del Le-
viatdn de Hobbes, si originalmente el dam-
bito juridico cumple aquel papel, hoy el
mundo virtual absorbe aquella “responsa-
bilidad”. En efecto, el usuario se mantiene
aislado, protegido, inmunizado, al mismo
tiempo que conectado con todo el mundo.
En el andlisis que expuse de la communitas
que nos relata Esposito, hay que recordar
la afirmacién de que la communitas relacio-
na por la lejania y no por la proximidad, lo
gue tiene por consecuencia la imposibili-
dad de la comunidad. Pero sin comunidad
(entiéndase ahora sociedad civil, sociedad,
Estado, Estado-nacién) no hay sujetos, no
hay personas, no hay ciudadanos/as, y no
hay desarrollo tecnolégico, “progreso”, etc.,
es decir, toda la argumentacién de los teo-
ricos del contrato. Entonces, ;cémo relacio-
nar a quienes, por definicién, no pueden
establecer relaciones sin causarse dafio v,

46 Ibid, 2015, p. 148.

47 Ibid, 2015, p. 149.

48 Lazzarato, 2008, p. 114.
49 Lazzarato, 2015, p. 151.
50 Cataldo, 2018.



por tanto, poner en riesgo la existencia de
la comunidad? La primera respuesta es la
instalacion maquinica del Derecho. Con-
ceptos como persona y ciudadano/a ins-
tituyen el piso a partir del cual se erigen
los mecanismos y procederes gque man-
tendrdn juntos vy separados a los sujetos,
a proteccién los unos de los otros. El de-
recho funcionara como un profildcticos.
Empero, todavia quedaba la necesidad de
estar “cuerpo a cuerpo” y era inevitable la
exposicion al dario que otro/a puede infli-
gir. Con la invencidén de la separacion cor-
poral absoluta, a saber, internet, ya no es
necesario estar “cuerpo a cuerpo” para en-
contrarse con los/as otros/as.

Por otro lado, pero en el mismo sentido, las
plataformas y aplicaciones que se usan en
internet también son objeto de discusion y
debate. Paula Sibilia en La intimidad como
espectdculo seniala que “en este siglo XXI,
se convoca a las personalidades para que
se muestren”s, sobre todo en las platafor-
mas como blogs, fotologs, twitter, webcam,
youtube, Instagram, entre otras. Hay una
légica de la transparencia que provoca una
doble mirada. Por un lado, la transparen-
cia se invoca como una medida “aséptica”
que busca eliminar todo obstdculo y hacer
expedita la circulacién por los vericuetos
de la Red. Por otro, la transparencia es la
exposicion total y completa de los usuarios
de la mayor cantidad de informacién con
el objeto de obtener un “perfil de subjeti-
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vidad” que pueda ser vendido a empresas
que lo requieran, al mismo tiempo que lo
‘limpia” para la vigilancia y control. Pero el
yo que se muestra es doble: estd el del usua-
rio y los yoes del youtuber, del influencier,
etc. La pregunta que surge aqui es acer-
ca del caracter publico o privado de estos
yoes. Al mostrar la interioridad del hogar
v la intimidad de las personas, como en los
reality, la linea que separa lo publico de lo
privado tiende a diluirse, como en el caso
de aquellas conexiones a sitios las 24 horas,
conectadas a cdmaras que se encuentran en
todos los espacios de la casa, a saber, piezas,
barios, cocina, patio, etcs. La transparencia
se refleja como un negocio basado en el “es-
pionaje”, en la posibilidad de observar, sin
ser observado. Pero aqui estamos todavia
dentro de la pantalla. Quiza sea este el pri-
mer momento de la realidad virtual.

Un segundo momento, y actual, lo determi-
na la Internet de las cosas o tecnologias 5G,
cuya puesta en practica y expansion supone
una serie de nuevas relaciones para el cam-
po de los estudios de los fendémenos huma-
nos, que se caracteriza por un “salto” que el
mundo virtual ha hecho: se ha “salido” de la
pantalla y ha comenzado a colonizar y co-
par el mundo real, corpoéreo, sudoso, carnal,
sensibles. En Chile, el presidente en ejerci-
cio ha anunciado su implementacién en un
plazo breves,

El mundo virtual, en su versién 5G, fun-
ciona por sustraccion, extraccién, apro-

51 Brossat, 2008.

52 Sibilia, 2017, p. 34. (La cursiva es mia).
53 Ibid, 2017.

54 Cataldo, 2020, pp. 77-90@.

55 Ovalle, 17 de agosto de 2020.
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piacién: una constante y permanente ad-
quisiciéon de informacién que las empresas
tecnodigitales transforman en capital. Esta
‘resta” se la realiza a los usuarios de inter-
net y/o internet de las cosas (IC). Evgeny
Morozovs ha realizado un amplio andlisis
de esta situacién remarcando el problema
politico que se presentara cuando la IC se
masifique. Las Smart City suponen el uso
de infraestructura publica o la privatiza-
cion de ella para su posterior uso tecnodigi-
tal. Semdforos, postes de alumbrado, postes
de alta tensién, el asfalto vy la acera, cabi-
nas de espera de transporte publico, letre-
ros con sefalizaciéon vial, infraestructura
vial, etc., generardn una magnitud de datos
por medio de la extraccion de informacién a
cada persona y/o vehiculo que transite por
alli. La extraccion de informacion constitu-
ye la mercancia de estas empresas tecno-
l6gicas. Pero a ello hay que agregar el con-
junto de informacién que obtendran de los
usuarios-ciudadanos en sus hogares (Smart
House) o en la calle cuando transiten ad-
heridos a ellos con las diversas y perennes
aplicaciones de los aparatos celulares.

Como se sabe, la IC implica una interco-
nexion entre los diversos objetos que com-
ponen el entorno de un usuario-ciudadano:
el celular, los muebles, el televisor, la radio,
los diversos elementos de cocina, el cepillo
para dientes, el secador, la ducha, la toalla,
las bolsas de compras, la red eléctrica y de
agua, etc., etc., y cuyo objeto es recopilar

HACIA UNA NUEVA
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informacién en el momento de su uso para
transformarlo en dato envidndolo a una
base de datos. Por tanto, es una interco-
nexioéon de objetos en red que intercambian,
agregan y procesan informaciéon sobre el
entorno fisico para proporcionar servicios
de valor afiadido a los usuarios finales®.
Este proceso requiere de una maxima vigi-
lancia a las conductas y comportamientos
de los usuarios-ciudadanos. De esta vigi-
lancia emanaran una serie de servicios que
contribuirdn a mejorar el bienestar de las
personas, y con ello las personas enten-
derdan que la vigilancia es en “beneficio
propio”. A la constante y permanente sus-
traccién de informacion por medio de la
vigilancia, o espionaje solapado, habra que
ligar la libertad que dicen poder obtener
de este tratamiento tecnolégico con la vida
cotidiana de las personas. Junto con ligar
la libertad con la vigilancia y volverlas in-
distintas, se vuelve “‘normal” comprender
que la extraccion (como el extractivismo
que realizan las empresas de materia prima
en la naturaleza) de informacién personal
es en beneficio personal. En consecuencia,
el individuo contempordneo que habita la
sociedad con el aparato celular pegado a la
vista y oreja, o en una “casa o ciudad inte-
ligente”, desconoce muchos aspectos de sfi
y del entorno, pero la IC sabe “todo” de él:=.

Escribe Morozov que la libertad que ema-
naria de estas relaciones seria la de “tobille-
ra electrénica”*. Un vehiculo electrénico,

56 Morozov, 2018.
57 Barrio, 2018.

58 Con el problema de la pandemia, se ha propuesto la implementacién de un software que vigila el
comportamiento de las personas, sobre todo en la necesidad de mantener la distancia social (El Descon-

cierto, 3 de septiembre 2020).
59 Deleuze, 1991.
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sin conductor, tendria un registro de todos
los lugares a los que el conductor se diri-
ge. Seria un instrumento eficiente y eficaz
de vigilancia®. Seria una libertad para estar
vigilado (que es el simil de la libertad vigila-
da: un beneficio carcelario que se otorga a
reos con buena conducta), a cambio del uso
de estos avances tecnoldgicos. A modo de
hipdtesis puedo senialar lo siguiente: la li-
bertad y la vigilancia son constitutivas una de
la otra a partir del sustrato que otorga la era
de la circulacion de las mercancias. Sin vigi-
lancia, diremos, no hay libertad: quien no estd
siendo vigilado, no esta siendo libre. Como los
nifios/as que requieren de la mirada atenta
de sus cuidadores para que se sientan segu-
ros y felices. La libertad vy la vigilancia se
estdn volviendo lo mismo. Se estdn indife-
renciando. Segun la circunstancia, aparece
como libertad o como vigilancia. Morozov
le llamard emancipacion predatoria, esto es,
disfrutar de los mayores beneficios que la
tecnologia pueda proporcionar, a cambio de
entregarles voluntariamente todos nues-
tros datos y a nosotros mismoss:. Es una li-
bertad esclavasz. Gracias a la rastreabilidad
de todo podemos proyectar, perfeccionar,
gobernar, conocer mejor. Los dividendos de
la vigilancia, dicen, aumentan la eficiencia,
ahorran recursos, prolongan vidas. Sus be-
neficios son reales, pero ;y no debiéramos
comprender por “beneficio” lo que esta cir-
cunscrito a la servidumbre maquinica?

El acceso a la informacién o a servicios, por
ejemplo, se torna diferente del tener infor-
macioén o poseer informacion. En efecto, la
diferencia entre acceder y tener involucra
un movimiento en la concepcién de la pro-
piedad, que toca el consumo, la deuda vy la
extraccion. Al respecto, Paula Sibilia nos
dice que el acceso expresa la digitalizacion
de la propiedad, puesto que en una econo-
mia donde los cambios son constantes la
figura de la propiedad como un bien que
se tiene, guarda y acumula, perderia el uso
habitual y mutaria a otro sentidos. La con-
cepcion tradicional de propiedad supone su
inamovilidad e inmutabilidad, en cambio,
con la informacion ingresamos a la plena
fluidez, movilidad y cambios“. Ser propieta-
rio de informacién supone acceso a ella, y
su tenencia se ve dificultada porque la in-
formacién no se puede tener. ;De qué modo
se tiene informacion, si no es almacenan-
dola en diversos aparatos o dispositivos que
contienen la informacion? ;Qué ocurre si
estos pendrive, discos duros, se estropean?

Crucial se torna comprender, entonces, que
la extraccién de informacién que ejerce la
IC no es una actividad meramente econo-
mica. Gobernar en tiempos cibernéticos
supone “instalar un conjunto de “captores”
para no perder ninguna informacién pro-
cedente de los sujetos, como también tra-
tar las informaciones mediante correlacion

60 Morozov, 2018.
61 Ibid, 2018.

62 Cataldo, 2017.
63 Sibilia, 2005.

64 Es imposible no hacer la referencia a Parménides y Herdclito vy, con ello, a la rica tradicién del pensa-
miento filos6fico que se abre con ambos planteamientos. Sin duda que la referencia a Platén y Descartes
se torna ineludible en lo que refiere a la concepcidn del Ser como inmutable, inamovible, siempre igual
a sf mismo, sin origen ni fin. En cambio, la linea de comprensidn que se inaugura con Heraclito refiere en

sus elementos esenciales a la informacion.



y asociacion, situdndose a proximidad de
cada comunidad viviente”s. La IC seria la
implementacién del pensamiento policiaco
del capital y cuyo objeto seria asegurar el
maximo control-vigilancia con la mdxima
produccién de ganancias. Habria una di-
ferencia, pues, entre la vigilancia-control
que se hace al “interior” del mundo virtual,
a saber, en facebook, youtube, twitter, ins-
tagram, whatsapp, chat o sistemas de men-
sajeria, etc., y la vigilancia-control que se
realiza en el “exterior” del mundo virtual,
es decir, en la IC. En efecto, la IC supone la
sustracciéon de realidad corporal concreta,
esto es, al colonizar la realidad corpdrea se
apropia no soélo de la informacién que ob-
tiene de los sujetos, sino que, al estilo de la
servidumbre maquinica de Lazzarato, hace
que estos sujetos se vinculen entre si y con
el entorno a partir de los lineamientos que
los servicios y la publicidad de las aplica-
ciones y empresas tecnolodgicas le brindan.
Es lo que en estricto rigor hay que llamar
“sociedad de la informacién’s. En esta linea
de comprension, la IC cumple con el requi-
sito securitario que el capital necesita para
un movimiento enteramente fluido: admi-
nistra los acontecimientos, los decide, les
puede dar, incluso, un estatuto de perfor-
mance. Con la IC se logra, por fin y desde el
punto de vista de la cibernética, eliminar la
incertidumbre ligada al futuro, y con ello,
como los acreedores, apropiarse del futuro
credndolo, disefidndolo, fabricandolo como
una especie de pavimento sobre el cual ca-
minar seguros.

HACIA UNA NUEVA
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A modo de breve conclusion

Las politicas de endeudamiento que las so-
ciedades neoliberales impulsan en América
Latina y el mundo, mantienen en la som-
bra el ejercicio de sustracciéon de porvenir
y futuro de los acreedores hacia los deu-
dores. La comunidad actual contiene esta
inevitable politica de la ausencia vy de la
falta, pero también tiene su sombra: pode-
mos comprender que la communitas es una
exteriorizacion del interiore”. En este senti-
do, se puede comprender esta communitas
como otra “forma de vida”, donde el cuer-
po se encuentra inclinado hacia el exterior,
como en la teoria de la pluralidad de Arendt,
porqgue el cuerpo no nace ni se forja de den-
tro hacia fuera, sino que desde fuera hacia
dentro. De este modo, cada organismo vivo
es tal en virtud de un entorno que lo permite
no soélo en términos de eclosién sino, y en lo
gue compete a este escrito, en términos de
una koinonia de la Atenas clasica.

Por otro lado, la IC muestra que la sustrac-
cion de informaciéon es fundamental para
una gubernamentalidad que ha logrado ho-
mologar la libertad y la vigilancia-control
en sus maximos, es decir, a mayor libertad
mayor vigilancia y viceversa, realizando
ademads lo impensable e inconcebible: yux-
taponerse a la realidad sudorosa, material,
carnal, convirtiéndonos en una cifra divi-
duada, como diria Lazzarato y Deleuze, ope-
rando en el nivel molecular. Y de este modo,
generar una economia que produce riquezas
a toneladas a quienes se encuentran ligados
al capital financiero, principalmente.

65 Tigqun, 2001, s/p.
66 Tigqun, 2001, p. 15.
67 Esposito, 2009.
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FELIX GUATTARI.
LA “ECOLOGIA TRANSVERSAL
MAQUINICA”
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HACIA UNA NUEVA
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Les processus de production, de plus en plus intégrés mondialement, auto-
risent - et je crois que c’est la une intuition marxiste qui demeure valable

- un épanouissement de la liberté et des désirs. De nouveaux moyens nous
sont donnés de sortir dun Moyen Age, voire d'un néolithisme des rapports
humains. Pour constituer et faire tenir en place les agrégats humains, peur
discipliner leur division du travail, les systémes sociaux ont eu recours,
jusqu’au présent, a des moyens d’organisation aux incidences généralement
catastrophiques pour I'épanouissement des individus. Le capitalisme ne
peut pas impulser de motivation productive - d 'échelle personnelle, locale,
régionale, mondiale - que en faisant appel a techniques ségrégatives d'une

incroyable cruauté. Il ne sélectionné et valorise économiquement que ce
qui entre dans ses créneaux spécifiques ; toute le reste est dévalué, pollué,

massacre.

Félix Guattari, «1980 - Petites et grandes machines a inventer la vie.
Entretien avec Robert Maggiori ». Les annés d’hiver 1980-1985, p. 172)

1. Introduccion

Hacia finales de los anos ochenta y prin-
cipios de los noventa Félix Guattari pro-
pone una concepcion renovada de la eco-
logia bajo la denominacién de “ecosofia”.
Para comprender la apertura del proyec-
to ecosofico de Guattari hablaré de una
ecologia transversal maquinica que se ca-
racteriza por intentar vincular dominios
vitales heterogéneos -subjetividad, socia-
bilidad y ambiente- desde su concepcion
del inconsciente como madaquina. Quisie-
ra indagar en torno a este cruce entre la
concepcion de las tres ecologias y la con-
cepcion magquinica del inconsciente, ma-
nifiesto en el concepto de ecosofia, con el
objeto de confrontar la pregunta: ;cuales
son nuestras maquinas deseantes en una
época marcada por los discursos apocalip-
ticos, que anuncian el fin de la vida sobre
el planeta, por los discursos aceleracio-
nistas, que celebran las posibilidades aun
latentes en la tecnologia, v por las luchas
minoritarias anticapitalistas que ocupan
las calles de distintas ciudades del mun-

do? Esta pregunta interroga por la posibi-
lidad de invencion de nuevas posibilidades
de vida en un entorno tecnificado, en un
capitalismo voraz que nos arrastra a una
crisis ecologica vy politica sin precedentes
que, como lo muestra el epigrafe de este
escrito, sin duda Guattari alcanzé a intuir
hace tres décadas.

En adelante exploraré una posible articu-
lacion del pensamiento de Félix Guattari
con Vilém Flusser, para continuar con el
trazado de los rasgos distintivos de la eco-
logia transversal maquinica, y terminar
tendiendo un puente entre Félix Guattari
y autores como Suely Rolnik, Franco Be-
rardi “Bifo” vy Eduardo Viveiros de Castro,
quienes proveen de nuevas perspectivas
para la lectura de Guattari hoy.

2. Maquinas y aparatos.

Resulta bastante conocido que, para Gua-
ttari, la ecosofia no corresponde a un sa-
ber particular, sino que se trata de una
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propuesta que piensa en bloque e intenta
actuar sobre las tres ecologias -mental,
social y ambiental:- confrontando no solo
el reparto de dmbitos distintos, sino la pro-
pia ley que reparte, a saber, la ciencia occi-
dental v su nota caracteristica: la escision
trazada entre sujeto y objeto o cultura/his-
toria y naturaleza. En una actualidad mar-
cada por una crisis de las tres ecologias sin
precedentes, esta ecosofia debiese apuntar
a un doble objetivo: por un lado, relevar la
necesidad de la transversalizacion de los sa-
beres en el marco del Antropoceno, en este
tiempo aparentemente sin porvenir que
proyecta la idea de un inevitable fin empi-
rico de la especie?; vy, por otro lado, volver
a subrayar el lugar del deseo y del incons-
ciente en los modos de vida colectiva, espe-
cificamente en la reproduccién de formas
de vida depotenciadas o en la creacién de
modos inmanentes de existencia para una
refundacion ético-estética de las prdcticas
sociales, en medio del conjunto de maqui-
nas que conforma la mecanosfera.

Antes de analizar el caracter propositivo de
esta perspectiva de la ecologia transversal
maquinica me parece necesario comenzar
por disipar algunos malentendidos en tor-
no al tépico de la “naturaleza” y la militan-
cia verde “antimoderna”, comunmente liga-
das a la compresion habitual de la ecologia.
Guattari no busca un retorno a la natura-
leza abandonando el entorno tecnificado
para volver a un contacto “mds originario”

con la tierra y las formas de intercambio de
otros tiempos?; tampoco pretende refundar
un nuevo humanismo, confrontando la su-
perficialidad vy artificialidad de la civiliza-
cion técnica, donde reluce el medio urbano
como espacio propio del hombre moderno.
El autor de Caosmosis no persigue un retor-
no a la naturaleza, a su verdad que perma-
nece oculta a los ojos del desalmado hombre
moderno. Hombre y Naturaleza esta esci-
sién originaria que plantea la modernidad,
son productos o se hallan atravesados por
lo que Lewis Mumford denominé la Mega-
maquina, ensamble de elementos humanos
vy no humanos. Lo que confronta Guattari,
para decirlo con palabras de Danowski vy
Viveiros de Castro, es el “excepcionalismo
humano”, entendido como “estado de ex-
cepcion ontoldgico” que pone al Hombre,
mds alld de su animalidad, en el lugar de
sefnior de la Naturaleza®.

En efecto, la ecosofia de Guattari puede ser
entendida en el marco de la elaboracién de
un pensamiento eco-clinico, un vitalismo
donde el fin no estd puesto en restaurar un
equilibrio perdido entre Hombre y Natura-
leza tras el arribo de la civilizacién técnica
o delamaquina capitalista moderna. Lo que
discute desde sus primeros textos es que la
mdquina no esta fuera; no es externa al su-
jeto, al individuo consumidor moderno, a
la sociedad capitalista o al medio ambiente
“técnicamente usurpado”. Tal como sostie-
ne en su visita a Chile, la ecosofia “es una

1 GUATTARI, Félix, Las tres ecologias, Pre-Textos, Valencia, 1996, p. 30.
2 DANOWSKI, Déborah & VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo, ¢Hay un mundo por venir? Ensayos sobre los mie-

dos y los fines, Caja Negra, Buenos Aires, 2019, p. 29.

3 Cf. GUATTARI, Félix, ¢Qué es la ecosofia? Textos presentados y agenciados por Stephan Nadaud, Cactus,

Buenos Aires, 2015, p. 394.
4 DANOWSKI & VIVEIROS DE CASTRO, op. cit., p. 66.
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expansion del concepto de ecologia. ;Por
qué expandir las cosas, por qué pretender
reunirlo todo bajo este concepto de maqui-
na y de ecosistema? Porque si se tiene una
vision demasiado reducida, mecanicista de
la maquina, se obtendrd una concepcion
ecoldgica de cardcter cientifico positivis-
ta, racionalista reduccionista, exclusiva-
mente”s. Por este motivo todo diagnodstico
y accién politica debe plantearse para el es-
cenario actual del capitalismo, reconocien-
do que no es posible plantear una via por
fuera de este. En otras palabras, no es po-
sible huir hacia territorios supuestamente
ajenos a su control pues el capitalismo no
es algo ajeno a nosotros; el capitalismo nos
produce en tanto que sujetos cada vez mas
involucrados con su funcionamiento. No
solo es inutil huir, es necesario aproximar-
se todavia mas. Es fundamental conocer,
no solo en clave tedrica sino también éti-
ca, como actua y cémo nos afecta, y sobre
todo reconocer las maquinas de las cuales
se sirve para modular nuestra vida psiquica
y nuestra existencia sobre el planeta en el
escenario que traza el Antropocenoe.

En esa misma linea, es importante abordar
el vinculo de “maquina” y “aparatos”, térmi-
no ajeno a Guattari que, no obstante, puede
ayudar en la tarea de analizar la modula-
cion de la vida social y psiquica. Para ello es
pertinente recoger la siguiente afirmacién
de Vilém Flusser:

Hemos aprendido [...] que sin el aparato y
fuera del aparato no podemos vivir. Y ello

no solo porque el aparato nos proporciona
los medios corporales y espirituales para so-
brevivir, sin los cuales estariamos perdidos
puesto que hemos olvidado como se puede
vivir sin ellos; ni sdlo porque nos protege
del mundo, que él esconde. Sino sobre todo
porque el aparato se ha convertido en la uni-
ca justificacion y en el unico significado de
nuestra vida. No hay nada mads alla del apa-
rato [...] Estamos limitados a plantear tnica-
mente cuestiones funcionales, toda vez que
“vivir” significa para nosotros funcionar
en el aparato y como funcion del aparato.
[...] Por ello no tiene sentido alguno ‘liberar-
se del aparato’. Mas alla del aparato no hay
nada qué hacer. Como formulacion de una
tesis eso significa: el aparato puede hacerlo
todo, y todo cuanto el hombre es capaz de
hacer fuera del aparato este lo hace mejor.
[...] Resumiendo: mds alla de la maquina
no hay nada qué hacer, pues el trabajo en
sentido cldsico y moderno se ha convertido
en algo absurdo. Alli donde el aparato se
instala, no queda mds que funcionar, pura
y simplemente’.

Estas palabras tomadas de Los gestos de
1991 no solo son contempordneas, sino que
dialogan vy discuten con la posicion de Gua-
ttari. Para Flusser, nos encontramos en
medio de una red sincronizada de aparatos,
y, paralelamente, somos nosotros mismos
una pieza mas de ese ensamble. En en ese
sentido, la afirmacion “nada hay mads alla
del aparato” precisamente refleja la condi-
cion maquinica de nuestra existencia, con-
dicién que, por ser tal, no es buena ni mala,
simplemente estd ahi, antes de cualquier

5 GUATTARI, Félix, Las luchas del deseo. Capitalismo, territorio, ecologia, Pdlvora, Santiago, 2020, p.

300.

6 BARANZONI, Sara, “L'eco di Guattari: ambiente, soggettivita e tecnologie nel XXI secolo” en PELGREFFI,
Igor, Ecologia. Teoria, natura, politica, Kaiak Edizioni, Roma, 2018, p. 150.

7 FLUSSER, Vilém, Los gestos, Herder, Barcelona, 1994, p. 27.



existencia colectiva o, incluso, como aque-
llo que hace posible hablar de un “nosotros
La clave se halla, sin embargo,
para Flusser en el trabajo o, mejor dicho, en
la relacion trabajo-aparato en el régimen

mismos”.

de produccién capitalista moderno, donde
la mdquina conquista un lugar privilegiado:
deja de estar fuera, como instrumento, para
instrumentalizar la condicion humana, sin
detenerse hasta borrar todo atisbo de au-
tonomia en el ensamble hombre-maquinas.
Esta idea es bastante préxima a lo expues-
to por Marx en el célebre fragmento sobre
las maquinas de los Grundrisse. Alli sostiene
que, en la fase actual del capitalismo, la
mdquina no es un util del cual se sirve el
trabajador. Lejos de esto, “[l]a actividad del
obrero, reducida a una mera abstracciéon
de la actividad, estd determinada y regula-
da en todos los aspectos por el movimien-
to de la maquinaria, y no a la inversa. La
ciencia, que obliga a los miembros inani-
mados de la maquina -merced a su cons-
truccion- a operar como un autémata, con-
forme un fin, no existe en la conciencia del
obrero, sino que opera a través de la ma-
quina, como poder ajeno, como poder de la
mdquina misma sobre aquél”’s. Justamente,
la maquina motriz no solo acompasa los
movimientos de los cuerpos haciendo que
se acoplen a su ritmo; encadena por com-
pleto la existencia de una época cuyo sello
es estar a merced de su automatismo (en
palabras Flusser, la mdquina no tendria
afuera). Brevemente, gracias a la maquina

HACIA UNA NUEVA
IMAGINACION POLITICA

motriz no solo el obrero se ve condenado
al ocio, no tanto para convertir ese tiempo
inutil en libertad de creaciéon, cuanto para
caer bajo el control de otros aparatos.

Para Guattari ciertamente la mdquina po-
see las caracteristicas descritas por Marx
y Flusser. Existe una sintonia entre la ma-
quina de Guattari v el cardcter ubicuo del
aparato de Flusser, al igual que con la ma-
quina de Marx, vy su poder de modelar la
existencia. Sin embargo, diriamos que ese
es solo un lado de la maquina, no por ello
menos relevante. Para el caso seria impor-
tante distinguir dos ordenes intimamente

ligados, el de la “servidumbre maquinica”
(asservissement machinique) vy el de la “su-
jecion social” (assujettissement sociale)e. A
partir del primero se afirma que, en la his-
toria, no solo en la modernidad capitalista,
los seres humanos han sido partes de gran-
des mdaquinas sociales junto a otras partes
no-humanas (herramientas, maquinas téc-
nicas, animales, etc.). En este régimen, los
seres humanos animales y cosas no se dis-
tinguen de la maquina social donde hacen
pieza o son ensamblados. Con el segundo
se sostiene, en una direccién inversa, que
a partir de la modernidad capitalista los se-
res humanos devienen propiamente indivi-
duos o sujetos de acuerdo con el rol social
diferenciado que ocupan en la produccion,
haciéndose relevantes una serie de bina-
rismos que operan en el conocimiento y en

8 Cf. Ibid., p. 26.

9 MARX, Karl, Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-1858,

v. 2. México: Siglo XXI, 1972, p. 219.

10 DELEUZE, Gilles & GUATTARI, Félix, Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia. Pre-Textos, Valencia,

2000, p. 461.
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lenguaje y que configuran las representa-
ciones: hombre-mujer; nifno-adulto; traba-
jador-desempleado; profesor-estudiante.

Lo que interesa destacar es que, para ese
individuo, provisto de un lenguaje y sabe-
res que lo modelan en su existencia social,
el mundo no humano deviene exterior y
la propia “‘naturaleza” en su exterioridad
aparece como algo maleable, mera materia
prima que existe para satisfacer sus necesi-
dades. No obstante, no nos encontramos en
la edad de maquina motriz anticipada por
Marx. Como senalan Deleuze vy Guattari en
Mil mesetas: “Estamos ante la reinvencion
de una mdquina en la que los hombres son
las partes constituyentes, en lugar de ser los
obreros y los usuarios sujetos a ella. Si las
maquinas motrices han constituido la se-
gunda edad de la mdquina técnica, las ma-
quinas de la cibernética y de la informatica
forman una tercera edad que recompone un
régimen de esclavitud (asservissement): ge-
neralizada”. La conquista alcanzada por ca-
pitalismo con estas nuevas maquinas no es
exclusivamente la transformacién produci-
da en la esfera del trabajo, de la ciencia o
el lenguaje, sino que alcanza también la es-
fera del inconsciente. En breves términos,
el capitalismo no se limita solo a producir
mercancias cada vez mas novedosas. Este
a su vez produce inconsciente, controla
nuestro deseo, haciéndonos actuar incluso
contra nuestra propia pulsion. Introducién-
dose en la esfera de produccién de subjeti-
vidad, produce también una desterritoriali-
zacion de la Tierra, en favor de un mercado
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ampliado que coopta la gestacion de nuevos
territorios existenciales, nuevos valores vy
formas de relacion sociales que no respon-
dan al supremo valor de la competencia.
Frente a esta situacion, Guattari no renun-
cia a la creacion de alternativas, no nos en-
trega un diagnostico apocaliptico, sino que,
como se mostrard, confia plenamente en la
posibilidad de creacién de nuevas formas
de existencia y resistencia ante las formas
depotenciadas de vida (y deseo) que circulan
en el presente.

3. La ecologia transversal maquinica.

La nocién de Capitalismo Mundial Integra-
do (CMI) construida por Guattari viene a
reafirmar que el capitalismo actia no solo
como productor de bienes y servicios, sino
que desplaza su accion “hacia las estructu-
ras productoras de signos, de sintaxis y de
subjetividad”=. Los efectos de este desplaza-
miento por tanto se hacen notar en todas las
esferas de la vida, e involucran indistinta-
mente lo cognitivo y afectivo, lo politico y
ecologico, luego, cualquier salida debe estar
preparada para, por un lado, analizar cri-
ticamente el presente, conocer su funcion;
por otro lado, contribuir a la invencion de
nuevos universos de referencia. Relevar
la fluidez, alcances y efectos del CMI debe
acompanarse de una reinvencioéon o resingu-
larizacion de la existencia. En efecto, el es-
guizoanadlisis, como prdctica tedrica, apunta
en esa direccion en tanto se figura como una
cartografia que analiza de qué manera el
deseo se encuentra maquinado o agenciado

11 Ibid., p. 463.

12 GUATTARI, Félix, Las tres ecologias, op. cit., p. 41)
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para contribuir a la reinvencion de lo politico
y controlar la amenaza que se cierne sobre el
conjunto de nuestra existencia y el planeta.

La apuesta por la refundacién o reinven-
cion de lo politico en una expansién hacia
los ejes del inconsciente y la ecologia ne-
cesita producir deseos otros. Romper con
los patrones dominantes de la de la vida so-
cial, sobre todo en materia de aquello que
se impone como deseable en una sociedad
no solo centrada en el individualismo vy el
consumo, sino productora y reproducto-
ra de ese tipo subjetivad; acabar en ultimo
término con el excepcionalismo humano
para reinventar en bloque la subjetividad,
el socius y el vinculo colectivo con la Tie-
rra. Guattari apunta directamente por ello
a la necesidad de aprender a pensar “trans-
versalmente” las interacciones, la muta
afectacion de la sociedad, la ecologia v el
inconsciente®, ya que de esa interaccion
o mutua afectacién resulta el mundo que
somos y habitamos. Y para ello es esencial
crear cartografias que permitan dislocar la
homogeneidad libidinal que se expande con
el capitalismo y coapta las formas de vida
sobre el planeta, de donde vuelve la vieja
pregunta: por qué deseamos nuestra propia
esclavitud como si se tratase de nuestra li-
bertad. Ciertamente, las ideas, creencias y
cosmovisiones, los avances de la ciencia, las
representaciones que anidan en el lenguaje
vy las nuevas tecnologias, impactan direc-
tamente en la construcciéon de los mapas
existenciales moleculares que los sujetos

se construyen. Esto porque las ideas vy los
avances de la ciencia y la tecnologia, etc.,
no son parte de una superestructura ideo-
légica que enmascara lo real. De tal manera
gue los mapas no explican o interpretan lo
real, sino que lo producen.

La cartografia es comprendida por Guattari
como una metamodelizacién, como un dia-
grama de los modelos vigentes de produc-
cion de subjetividad, que puede contribuir
a diagnosticar y ayudar a producir aconte-
cimientos que dislocan los procesos de ho-
mogeneizacion moleculares puestos en cur-
so por el CMI. Para decirlo con palabras de
Mil mesetas, la cartografia no solo traza el
diagrama, la maquina abstracta a partir de
la cual se disponen las mdquinas concretas
0 agenciamientos de deseo, sino que contri-
buye a crear lineas de fuga, nuevos deseos
y valores existenciales, en suma, practicas
de resistencia a nivel micropolitico como
aquellas que proliferaron en todo el mun-
do en 2019. Lo que se juega a nivel micro-
politico, en las practicas de resistencia que
crean alternativas a las novedades vacias
del capitalismo, no solo la lucha contra la
homogenizacion de la subjetividad a la que
ninguna actividad humana escapa actual-
mente®, sino la propia posibilidad de llegar
a crear cualquier cambio a nivel molar o
macropolitico, contra el racismo, la xenofo-
bia, la desigualdad social, etc.

En base a la creatividad que se juega en la
resistencia y en las demandas macropoliti-
cas actuales, adquiere relevancia la nocién

13 GUATTARI, Félix Caosmosis, Manantial, Buenos Aires, 1996, pp. 34-35).

14 GUATTARI, Félix, Las tres ecologias, op. cit., p. 33.

15 ROLNIK, Suely. Esferas da insurrei¢ao. Notas para uma vida nao cafetinada, n-1, Sao Paulo, 2018, pp. 116-117.



de “paradigma estético”s. Mas alld de todo
esteticismo, la idea de paradigma es una
alternativa epistemologica al cientificismo
que domina la critica al capitalismo en cier-
ta izquierda. Lo estético para Guattari no
se restringe a la esfera de la produccion ar-
tistica, que se tranza como cualquiera otra
mercancia en el mercado, sino que apunta
a la creatividad social que emerge desde
abajo y que tiene la potencia de crear nue-
vos modos inmanentes de existenciav. En
ese sentido, la reinvencion de lo politico se
encuentra asociada no tanto a las obras o
productos de los profesionales del arte, sino
muy por el contrario a los pequenos gestos
cotidianos, a la manera de relacionarnos a
los afectos que somos capaces de crear. Vol-
viendo a lodicho mds arriba, la reinvencién
de lo politico, entendida como resingulari-
zacion de la experiencia, consiste en la ca-
pacidad de poner en juego un deseo capaz
traspasar la subjetividad, el socius vy la rela-
cién con el medio en este tiempo de no re-
torno. En efecto, la existencia sobre el pla-
neta no solo se encuentra amenazada por el
cambio climatico; las relaciones sociales no
solo estan amenazadas por la alienacion, la
competencia y el individualismo como los
valores imperantes del neoliberalismo, sino
por un deseo incapaz de potenciar la diver-
sidad de formas de vida sobre el planeta.

4. Filiaciones guattarianas

Al cumplirse casi tres décadas de la desa-
paricion de Guattari, sus ideas muestran
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plena actualidad. Sin embargo, la pregunta
gue es necesario plantearse es: ;cual seria la
funcion de la ecosofia en el debate eco-poli-
tico actual de la critica al capitalismo? Pare-
ce clave tener presente dos funciones de la
ecosofia, que me limito a enunciar. En pri-
mer lugar, renunciar a toda economia po-
litica que no considere en su teorizacién el
papel del inconsciente en la produccion ca-
pitalista y que no asuma como una urgen-
cia en su agenda el analisis de los efectos de
esta produccién sobre el planeta. En segun-
do lugar, contribuir a crear nuevos modos
inmanentes de existencia, considerando el
punto de no retorno en que vivimos (devas-
tacion del planeta, de las formas de vida so-
cial, resurgimiento de fascismos de distinta
especie, etc.). La necesidad de transversali-
zar los saberes adquiere especial relevan-
cia: no son las disciplinas, con sus agendas
particularistas y cada vez mds especiali-
zadas, las que podrdn ofrecer alternativas
a la crisis global que vivimos. No se trata
aqui de predicar acerca de la necesidad de
hacer la ciencia “méas humana”. Tampoco
se trata de dar a luz un Nuevo Hombre,
un senor de la naturaleza mas ecudnime.
Mas bien, Guattari como Flusser coinci-
den en sostener que la maquina no estan
fuera, ni corresponde a una protesis (un
instrumento ajeno, pero internalizado). El
punto es tal vez agregar que el conjunto
de maquinas, la mecanosfera, opera bajo el
capitalismo actual en una frecuencia letal,
pues articulan el miedo vy la tristeza como
medida del presente.

16 Martinez, Francisco José, Hacia una era post-mediatica. Ontologia, politica y ecologia en la obra de

Félix Guattari, Montesinos, Barcelona, 2008, p. 109.
17 GUATTARI, Félix, Caosmosis, op. cit., p. 112

18 GUATTARI, Félix. Las luchas del deseo, op. cit., p. 180.
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La subjetividad capitalista (individualismo,
competencia, etc.) lleva a los individuos a
actuar como autématas, directamente con-
tra su propia pulsiéon, contra la vida. Bajo
ese presupuesto, tanto Suely Rolnik como
‘Bifo” Berardi han avanzado en lineas com-
plementarias. para Rolnik el capitalismo
pone en juego un deseo reactivo que ame-
naza con el colapso de las tres ecologias.
Existe un trauma de tal envergadura en la
subjetividad en las condiciones actuales de
existencia, que la principal amenaza es la
produccién generalizada de deseos que de-
jan de guiarse por el impulso de preservar
la vida hasta llegar inclusive a actuar con-
tra ella®. En efecto, prevalece en el capita-
lismo una micropolitica reactiva que tiende
conservar y reforzar formas de existencia
que reducen la experiencia subjetiva al su-
jeto v la vida en su diversidad a las formas
en que esta se halla anclada al presente, ya
que: “este mundo’, aquel en el que sujeto
habita v en el cual se estructura, es vivido
como ‘el mundo’, Unico y absoluto”». Para
Bifo, con el proxenetismo de la pulsién, nos
instalamos de plano en una lucha por la su-
pervivencia, ya no en la forma individual
sino “dividual”: “Si quieres sobrevivir de-
bes ser competitivo, vy si quieres ser com-
petitivo tienes que estar conectado, tienes
que recibir y elaborar continuamente una
inmensa y creciente masa de datos. Esto
provoca un estrés de atencién constante y
una reduccion del tiempo disponible para
la afectividad. Estas dos tendencias insepa-

rables devastan el psiquismo individual’=.
En otras palabras, la reduccion de la vida
a una lucha constante por la sobrevivencia
produce una des-erotizacion de la vida co-
tidiana, que tiene como contraparte un in-
vestimento del trabajo como Unico lugar de
‘realizacién”, a espaldas del otro, mds aun,
contra el otro.

;Qué hacer para confrontar esta subjeti-
vidad anclada en el sujeto, en el individuo
consumidor, en el empresario de si? Para
comenzar es de suma relevancia conocer
los limites de lo que llamamos ciencia o
método y comprender el cardcter eminen-
te eurocéntrico de lo que llamamos Mundo
v Naturaleza. Esto ciertamente no implica
embarcarnos en una vuelta a la idea del
buen salvaje, pero es urgente aprender de
otros modos de hacer y pensar la vida so-
bre el planeta a fin de reinventar la subje-
tividad, el vinculo social y la relacion con
nuestro medio, modos que nos permitirian
romper o, al menos, hacernos cargo a su
vez de la impronta colonial que sostienen
nuestros saberes y representaciones. Es
posible aprender acerca de las perspectivas
del cuidado de estas tres esferas en la Amé-
rica indigena, sin que ello implique forzar
un retorno a un origen o a un pasado in-
maculado. Con esto se trata, mds bien, de
alcanzar un devenir indio, como lo ha se-
fialado Viveiros de Castro: “es posible vol-
verse indio. La indianidad es un proyecto
de futuro, no una memoria del pasado’.

19 ROLNIK, Suely, op. cit., pp. 107-108.
20 Ibid., p. 114.

21 BERARDI, Franco, Generacidn Post-Alfa. Patologias e imaginarios en el semiocapitalismo, Tinta Limdn,

Buenos Aires, 2007, p. 179

22 VIVEIROS de CASTRO, Eduardo, Metafisicas canibales. Lineas de Antropologia postestructural, Katz,

Buenos Aires, 2011, p. 207.
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El antropodlogo se halla en expresa sintonia
con las ideas de Guattari (y Deleuze), en un
trabajo inspirado y comparable al realiza-
do en el Anti Edipo. En efecto, el “Anti Nar-
ciso” de Viveiros de Castro propone llevar
adelante la descolonizacién permanente
del inconsciente en antropologiaz. Mds alla
de esto que puede sonar como un eslogan
vacio, Viveiros acierta a mostrar que el
punto de vista o, mejor, la perspectiva del
chamanismo yace en las antipodas del sa-
ber objetivista y, con ello, del lugar de pri-
vilegio (y escindido) del hombre moderno
con respecto a su relacién con las criaturas
no humanas vy al mundo que habita (saber
que acaba en la primacia del individuo so-
cialmente pasivo o en el poder de producir
individuos ecolégicamente analfabetos).
En dos palabras, vy muy esquemadticamen-
te, mientras que los sujetos y objetos son
resultado de un proceso de objetivacion o
de intentar conocer la parte del sujeto que
hay en el objeto o de convertir en “cosa” lo
gue se quiere conocer, el chamanismo efec-
tuando el proceso inverso, busca tomar el
punto de vista de la cosa que se quiere co-
nocer. Intenta personificar o encontrar el

guién detrds cada cosa o acontecimientoz.

Lo interesante de poner sobre relieve es
que el chamanismo no estd tocado por nin-
gun esencialismo vy, por tanto, por ninguna

escision; no existe un horizonte categorial
o entendimiento que ordene y disponga el
mundo para los hombres que se sirven de
él; no existe un mundo como algo que esté
mas alld, existiendo como una cosa inde-
pendiente del sujeto que conoce o del grupo
humano que lo habita. Lo que existe en el
chamanismo son “las multiplicidades inme-
diatamente relacionales”> v, con ello, diria-
mos, una estricta unidad diferencial vy res-
pectiva entre todas las criaturas vivientes,
donde el primer dato es la mutua afectacion
de todo lo que vive. No obstante, contra el
prejuicio que niega la capacidad tedrica a los
no-modernos, el perspectivismo amerin-
dio, anclado en el cuerpo, corresponde a un
ejercicio intelectual, no a otra racionalidad,
sino a otra “imagen del pensamiento” y otra
antropologia, que podria minar la idea y re-
presentacion de la relacion hombre-mundo
-y con ello el hilo tensado entre sujeto y ob-
jeto, supuesto por todo el pensamiento oc-
cidental” y que ha sido determinante para
la crisis reinante en las tres ecologias- v,
asi, alterizar la propia ecologia transversal
maquinica de Guattari. Los pueblos indige-
nas, como apunta José Ezcurdia, “proveen
a la filosofia de los afectos que le otorgan
un cardcter material, por lo que esta deja
de reducirse a la mera figura de filosofia
de Estado [...]"#. Pero, mas insluso mas alla
de la filosofia, cuando el devenir indio es

23 Ibid., p. 14.

24 Ibid., pp. 40-41.
25 1Ibid., pp. 56.
26 Ibid., pp. 61-62.

27 VIGNOLA, Paolo, “Geofilosofia sin sombras. El grado cero de un pueblo por venir” en Las artes de
Gilles Deleuze Procesos artisticos, creaciones y experimentaciones, UArtes Ediciones, Guayaquil, 2018,

p. 153.

28 EZCURDIA, J. (2019). “Spinoza indio: hacia la critica deleuziana a la modernidad capitalista”. La De-
leuziana. Revista online de filosofia. Dossier Primer coloquio red estudios latinoamericanos Deleuze &
Guattari, p. 110. http://www.ladeleuziana.org/wp-content/uploads/2019/10/Ezcurdia.pdf



pensado como el inconsciente de los sabe-
res de occidente y de la sociedad que ha na-
cido bajo su amparo, puede comprenderse
que volverse indio puede significar no una
huida imaginaria hacia el pasado, sino un
acto en el nivel de produccién de incons-
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ciente (que confronta la homogeniedad de
los modos de semiotizacién en el capitalis-
mo) para abrir un futuro o, mejor aun, un
nuevo campo de posibles.

/S
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DE ESCASEZ E INVISIBILIZACION:
NOTAS PARA UNA EMERGENCIA
DE LA NATURALEZA

Alexander
Ganem



La promesa del progreso, sobredimensiona-
da por la caja negra del discurso capitalista,
establece un inicio conveniente para enca-
denar posteriores elucubraciones ideolégi-
cas y hacerlas pasar por proposiciones no
solo vdlidas sino también verdaderas, de tal
manera que, poner el mundo de cabeza ape-
lando a recursos invisibilizadores y sesgos
ideologicos, son caminos ya comunes para
romper la posibilidad de apreciar la unidad
econémico/politica de la vida en sociedad
en el mundo de las mercancias.

II

La naturaleza, parte constitutiva de esta
unidad, aparece en el entramado bdsico so-
bre el cual se montan, en su version mas
orientalizada, toda clase de hipoétesis sobre
la incompletitud y la evanescencia univer-
sal del ser, asi como la integraciéon vy la su-
peracién de la contingencia de los entes en
su camino hacia la iluminacién meta-mate-
rial. No asi en el mundo llamado occidental,
para el que lo constitutivo de la naturaleza
estd precisamente en su condicién negativa,
es decir, en su cardcter imposibilitador de la
completitud de la cultura, en el sentido en
que ella es definida por la modernidad capi-
talista en su afan totalitario de acumulacion.
Pero esto no es suficiente. No puede alcan-
zarse una comprension de la unidad critica
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negativa de la naturaleza si ella misma no es
presentada por la cultura moderna y capita-
lista como escasez constituitva.

III

Si algo define la relacién del mundo oc-
cidental con el mundo natural, es preci-
samente aquella condicion que desborda
cualquier posibilidad de una reconciliacién
hedonista y ritual con los origenes (posibi-
lidad relegada en su momento al espacio de
la estética romdntica o, en la actualidad, al
estridentismo rimbombante y efectista del
catastrofismo salvifico hollywoodense).
Esta condicidon es la escasez, nucleo ontolé-
gico del marco normativo de la hybris eco-
nomicista que define la realizacion produc-
tiva de la modernidad. No por casualidad,
es precisamente ella y no otra, la condicién
sine qua non que aparece en la definicion
(neocldsica) de lo econémico como teoria: la
ciencia de la eleccion en medio de condicio-
nes de escasez. Sin embargo, este supuesto
no es otra cosa mas que eso precisamen-
te, un punto de partida auto-justificatorio
a partir del cual asentar otras “verdades
necesarias”. En verdad, como lo senalara
Bolivar Echeverria en su ensayo ‘La mo-
dernidad como decadencia”, el intento del
capitalismo por mantenerse en su propio
ser, implica una tarea de ocultamiento de
sus ‘limitaciones”, esto es, del cardcter “in-

completo” y por ende “deformado” de sus
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modalidades de transformacion del mundo.
Dicho ocultamiento solo puede ser posible
a partir de la creacién de una escasez arti-
ficial que le permita justificarse a s{ mismo
‘como mediador indispensable del revolu-
cionamiento de las ‘fuerzas productivas’.
Es en la escasez que el capitalismo se pre-
senta a si mismo como necesario, aseguran-
do que es precisamente su logica y no otra,
la que puede dar respuesta a todo aquello
que se presenta en el reino de la necesidad

que él mismo impulsa violentamente.

IV

El punto de partida debe ser analizar el mo-
derno factum de pensamiento que concibe
a la naturaleza como una exterioridad cuya
ontologia es la escasez. La naturaleza es el
objeto por excelencia ante la mirada y la ac-
tividad productiva del ethos realista. Hue-
ca por antonomasia --sin constitutividad
trascendental mas alld de su salvajismo y
su caracter preponderantemente negativo
ante la cultura--, es tan solo fuente de los
valores econémicos existentes; presa de las
manifiestas necesidades de produccion de
valor de la “verdadera” fuente de la rique-
za social: el trabajo, para el que la natura-
leza no es otra cosa que materia potencial
para la realizacion productiva de la enti-
dad mercancia.

\Y

Es en este contexto, del especifico metabo-
lismo del cdlculo de utilidad y su produc-
cién de valor, que la naturaleza se presen-

ta como lo otro, fuereno, que habita en un
mundo extrano al ser (a la cultura) v que
niega a este cuando exhibe sus aspiracio-
nes de esencialismo totalizante. La moder-
na coseidad de la naturaleza acompana a
la deriva esencialista del canon epistémi-
co occidental, contrario a la idea de una
dispersion vy variabilidad constitutiva de
lo real. El humano se ve a si mismo como
la unidad incontrovertible que es materia
del ser como universo, a partir del cual se
desprenden todas las significaciones pen-
sables (sea asi en Bacon, en Descartes y en
Kepler, por citar tres ejemplos cldsicos), ex-
tensible metafisicamente en todo lo que va
entranandose como extensiones nuevas de
cultura. Tal camino de carga de significa-
ciones que se suman tanto a los conceptos
COmo a sus agrupaciones en campos discur-
sivos y sus prdacticas asociadas, conforman
una infraestructura de modalidades inter-
pretativas especificas que versan sobre la
existencia de lo que emerge en el conjunto
de lo real, v que por ello se despliega ad-
quiriendo, sobre la marcha, un metabolis-
mo propio, asociado a los otros metabolis-
mo conjuntivos que lo circundan. Mas este
proceso, aunque no carente de creatividad
vy despliegues técnicos, implica la invisibili-
zacion de la unidad econémico/politica en
cuyo seno la naturaleza se presenta como
la verdadera fuente de la riqueza social.

VI

En esta preponderancia estructurante de
un universo ideoldgico que produce a la na-
turaleza como cosa entre cosas, con miras
a salvaguardar tanto el metabolismo como
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las mutaciones histéricas y adaptativas de
los ciclos de reproduccion capitalista, olvida
que la fetichizacion de la cultura no es mds
que el ocultamiento de la conjuncién ma-
terial entre mundo y cosmos, donde mun-
do y naturaleza se relacionan en términos
de una continuidad, que, a su vez, contie-
ne a la materia como extensiéon del cosmos,
siendo precisamente esta materia aquella
sobre la cual la cultura tiene su proceso de
despliegue. Asi, “la naturaleza es la totali-
dad de entes no-culturales comprendidos
en el mundo, que sin dejar de ser parte del
cosmos como cosas reales, tienen por fun-
damento de su sentido el proyecto histérico
del mundo” (Enrigue Dussel dixit). De esta
manera, se pretende concluir, a contra-
pelo del instrumentalismo fetichista de la
economia politica vigente, que la natura-
leza no solo es un real dentro del mundo,
sino que ademas posee esencia y sentido;
en otras palabras, la naturaleza es un ente
distinto de los entes culturales que hacen
parte del mundo vy, por tanto, en conjunto
con el trabajo vy el capital, estd en el origen
(mitificado) del progreso de la civilizaciéon
moderna vy capitalista. Es, com se dijo arri-
ba, la base constitutiva de la producciéon de
mercancias y, por tanto, en un nivel mds
profundo, de la cultura mediada por la va-
lorizacioén del valor.

VII

Es ante los ojos de esta ontologia invisibili-
zadora de los multiples procesos de repro-
duccién del mundo de la vida, en su devenir
signico/material, que el “comportamiento
negativo” de la naturaleza sigue resultando

extrano y amenazante. Solo asi puede per-
sistir la maldad de la naturaleza, emanada
de su produccion como entidad epistémica-
mente ancilar. Y es desde esta fetichizacion
de la naturaleza y de su proceso de subsun-
cion total, que ella es relatada en la trini-
dad econémico/politica de neoliberalismo/
crecimiento/sustentabilidad. El suyo, es un
largo texto (el de la modernidad capitalis-
ta) narrado no sin una fascinacién y un te-
rror mediatizados por el espectdculo, donde
la natura (a través de los mass media), se
presenta a si misma prenada de un des-
tructivismo efectista y barbaro, negador de
lo humano en cuanto este es el motor que
hace pervivir la logica de la fdbrica.

VIII

Ya abandonado el cinismo nihilista del pos-
modernismo, y confrontados al macro-rela-
to de la economia-politica que acompana la
crisis epocal del presente, podemos apreciar
la urdimbre normativa de un marco donde
la escasez constitutiva sigue definiendo la
relaciéon entre hombre, natura y técnica.
La tecno-ciencia reedita esta relacién. En
lo que el fetichismo ve como consecuencia
del progreso moderno, los hitos tecno-cien-
tificos (biotecnologia, ingenieria genética,
neurociencias, etc.), se presentan como una
reedicién de la religiéon de ese progreso,
pues todo lo que ante nuestros ojos se pre-
senta hoy como potencial revolucion en las
posibilidades de manipulacién/explotacion
econémica “innovadora” de la naturaleza,
se publicita también como la real posibi-
lidad de alcanzar la conquista de la anhe-
lada unidad de lo real (en clave capitalista)



frente al caos y a la escasez de la natura-
leza. La moderna religién de la tecnologia
alcanza asi el mds paroxistico de sus anhe-
los de Otro mundo con la tecno-ciencia: un
mundo que extienda indefinidamente, mds
alld de los limites concretos que la carga te-
rrestre supone para la produccién, el reino
de la necesidad.

IX

El pensamiento que tiene a la naturaleza
como su objeto recreado predilecto, ha tras-
pasado el umbral baconiano para regresar a
una suerte de marejada teologicista con las
tecno-ciencias, que se parapetan en verdad
como un punto de no retorno, en direcciéon
de nuevas formas de mercantilizar, ad in-
finiutm, los multiples entes, en nombre del
triunfo de una logica de descabezamien-
to, la mas violenta y destructiva que haya
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existido, de todo aquello que de historia
subyace en el mundo natural, que es, en
ultima instancia el mundo que habitamos.
;Queé significa habitar el mundo? Significa
ser en el concreto de concretos que es el
mundo, sintesis de multiples determinacio-
nes y por tanto unidad de lo diverso. Es el
camino del verbo vuelto carne en la praxis
de la habitabilidad. Es decir, el bin (soy), el
bist (eres), v el imperativo bist (sé), que en
términos ontoldgicos, implican que el hom-
bre es en tanto habita. Y este habitar, si no
hemos de seguir cortando la rama del drbol
sobre el que estamos sentados al abrigo si-
niestro del cdlculo de utilidad, parafrasean-
do a Hélderlin, ha de ser poético.
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JEAN LUC NANCY,
PEQUENA CONFERENCIA
SOBRE EL AMOR

Traduccidon de
Lucila Ojea



I. Presentacion de la traduccion

La Pequena conferencia sobre el amor (Je
t’aime, un peu, beaucoup, passionément...
Petite conférence sur I'amour) del filéso-
fo Jean-Luc Nancy se inscribe en el ciclo
‘Pequernias conferencias” organizado por
Gilberte Tsai en el Nuevo Teatro de Mon-
treuil, en las afueras de Paris. El adjetivo
‘pequenas” no busca, en realidad, describir
las conferencias, sino que se vincula con
el tipo de publico al que estdan dirigidas:
ninas y ninos (a partir de diez anos) que,
desde el afio 2001, acuden a la cita los dias
sdbados por la tarde para escuchar y dialo-
gar con personas adultas dedicadas a disci-
plinas diversas, apasionadas por la litera-
tura, la ciencia, la filosofia, la gastronomia
o0 la musica. La consigna es que la persona
que tenga a cargo el tema de discusion se
dirija efectivamente a nifias y nifios con el
objetivo de atravesar barreras generacio-
nales y dar lugar al acontecimiento de un
verdadero didlogo.

Muchas de estas “aventuras orales” han
sido publicadas por la editorial Bayard en
la Coleccién Pequenias Conferencias. En
el texto de presentacién de dicha colec-
cién, incluida en todos los ejemplares que
la componen, se alude a las emisiones ra-
diofénicas de Walter Benjamin destinadas
a jovenes, escritas y pronunciadas para
la radio alemana entre 1929 y 1932. Estas
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“historias radioféonicas para nifios” del fi-
l6sofo alemdn, publicadas tardiamente en
1985 bajo el titulo Ilustracion para nirios
(Aufkldrung fur Kinder) por la editorial de
Rolf Tiedemman, constituyen la fuente de
inspiracién de la coleccion de Bayard.

Jean-Luc Nancy ha ido al encuentro del
acontecimiento filoséfico con nifias y ni-
nos en distintas ocasiones y con motivo
de temas diversos. Todos esos encuentros
fueron publicados por Bayard vy, si bien
algunos han sido traducidos y publicados
en espanol, la Pequeria conferencia sobre el
amor, de la cual presentaremos aqui algu-
nos fragmentos, es inédita.

;Quéeselamor?, ;qué eslalocura, la pasioén,
el descubrimiento en el amor?, ;hay comu-
nidad en el amor?, ;de donde viene el amor?
son algunas de las preguntas que despliega
este texto. En él se puede apreciar un len-
guaje que busca ser comprendido por per-
sonas “pequenas” sin renunciar a la profun-
didad filosdfica del pensamiento del autor,
refiriéndonos permanentemente a concep-
tos nodales de su obra, como el de comuni-
dad. Las preguntas de los nifios y el didlogo
espontdneo del filésofo con el publico, nos
situa frente a la relacién irrebatible, aunque
una y otra vez negada por la tradicion filo-
sofica, entre filosofia e infancia.
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II. Traduccion

(...) Para hablar de esto pensé en aquel jue-
go infantil “te quiero, poquito, mucho, apa
sionadamente, con locura, para nada”. Esta
cancion estd quizds ya olvidada en nuestros
dias. ;La conocen? [asentimiento del publico].
Claro que si. Es una cancién que se recita
deshojando una margarita, arrancamos los
pétalos unos tras otros diciendo “te quiero,
poquito, mucho, apasionadamente, con lo-
cura, para nada”, y continuamos segun la
cantidad de pétalos. Cuando deshojamos
una planta de margarita, los pétalos son
mas numerosos, entonces hacemos trampa
v los arrancamos de a muchos. Por supues-
to, nos las ingeniamos para terminar en
‘apasionadamente” o “con locura”.

Investigando sobre esta canciéon me di cuen-
ta de que este juego es conocido por jugarse
con uno mismo. Si no hacemos trampa, si to-
mamos el primer pétalo y continuamos res-
petando la cantidad de pétalos, este juego es
una manera de consultar a la suerte. Pode-
mos decir, “ella o él me quiere, poquito, etc.”

La idea de suerte es interesante porque el
encuentro amoroso se da siempre por azar,
aquel o aquella que amamos la conocemos
necesariamente por azar. Ciertas personas
se conocen de manera organizada, cada
vez se habla mds de encuentros amorosos
que se realizan a través de organizaciones,
pero a fin de cuentas, siempre existird una
parte de azar. (...)

Dejemos aqui el azar y volvamos al orden
de esta pequenia cancién. Esta admirable-
mente bien construida, no parece tener
importancia, pero su construccion es muy
fina, todo esta alli.

Te quiero poquito, mucho: ya saben que
esto no es amor. Si alguien les pregunta si
lo quieren y responden “si, te quiero mu-
cho”, ya lo han decepcionado. Esto signi-
fica que “te quiero” es absoluto, tenemos
que decir “te quiero”, punto. No podemos
cuantificarlo.

(...) Te quiero poquito, mucho quiere decir:
me gustas, estoy contento de conocerte,
de hacer cosas contigo, pero el acento esta
completamente puesto en mi, yo doy mi
apreciacion y es por eso que puedo decir po-
quito o mucho o, incluso, realmente mucho.
Pero cuando digo “te amo”, no puedo poner
ninguna medida, no puedo decir si es mas
o menos. Al contrario: “te amo” es absolu-
to, quiere decir, en latin, separado de todo,
separado de toda medida, de toda compa-
racién. Esto nos indica algo importante: el
verdadero amor comienza mas alla de toda
posibilidad de establecer cantidades, gra-
dos, o de hacer comparaciones.

Desde el momento en que podemos estable-
cer cantidades, hacer comparaciones, es-
tamos solos en la cuestién. (...) En el amor
somos dos. A partir del momento en que
somos dos todo es completamente diferen-
te, no existen grados de preferencia. El uno

1 NT: en francés este dicho es un poco diferente que en castellano: “Je t'aime un peu, beaucoup, pas-
sionnément, a la folie, pas du tout”. Esto es importante para la exposicion porque el autor analiza cada
figura de la frase. Por eso decidi respetar el orden y la literalidad en las partes de la frase. Por otro lado,
en espafol existen tres verbos distintos para traducir el verbo “aimer” del francés: “amar”, “querer”,
“gustar”. Todas las veces que aparece la cita del dicho he mantenido el “te quiero” del espafiol. En el
resto de los casos he intentado respetar el sentido singular de cada aparicidon de “aimer” en el texto.
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se dirige al otro vy si el otro también res-
ponde “te amo”, entonces las dos personas
han entrado en una relacién unica que no
puede decir que Juan y Leila se aman mas
que Kevin y Roberta. Si esto tuviera sen-
tido, entonces ninguna de las dos parejas
se ama realmente, o tal vez estan en una
gran relaciéon de amistad. Existen todo tipo
de amistades, de ternuras pero de lo que
no se trata es de dos seres que se eligen el
uno al otro de manera absoluta.

Ya no estamos en la comparacién ni en el
“esto me gusta”. Por supuesto, nos gustamos
el uno al otro, pero se trata de algo distinto.

(...) Sigo con el tercer momento del dicho:
“apasionadamente”. Apasionadamente,
;qué es la pasion? La pasion quiere decir
que padecemos, algo nos pasa que se opone
a la accion. El amor nos llega, no lo pade-
cemos como un castigo, un accidente, una
molestia, esto puede querer decir que lo re-
cibimos, lo acogemos con placer. Pero lo re-
cibimos, nos viene del otro, de afuera.

Recibimos el amor incluso cuando lo da-
mos. Esto es lo importante. Cuando ama-
mos, damos amor al otro pero lo que damos
es algo que nosotros recibimos de afuera,
quizas del otro, fuera de su relacién consigo
mismo y de nuestra relacién con nosotros
mismos. El amor viene de ninguna parte y
de todas partes, y nos permite dirigirnos a
otro siendo tomados por él o ella. Somos to-
mados por aquello que él o ella tiene de ab-
solutamente Ginico; y no por sus cualidades,
porque €l o ella es simpadtica, bella, inteli-
gente, astuta, por no decir adinerada.

(...) Esta diferencia entre lo que alguien es
v lo que alguien tiene, entre ser y tener, es

muy importante aqui. Amamos un ser, re-
flexionen dos minutos sobre aquél o aque-
lla que ustedes aman, ustedes ya saben
que aman que esa persona exista y no por-
que tenga determinadas cualidades fisicas
u otras mds profundas. Todo eso cuenta,
pero el hecho de que esa persona exista es
mas importante.

(...) La caricia es el gesto damos a quienes
gueremos, aquellos a quienes acordamos el
mayor valor. Esto nos indica dos cosas: se
trata de dar un valor, de acordar un valor
unico a alguien y de completar los gestos
que corresponden a este valor. ;Cudles son
los gestos que le corresponden? Justamente,
no existen gestos que correspondan a este
valor en el orden del tener. Podemos ofrecer
regalos, es sabido que ofrecemos regalos a
quienes amamos. (...) Pero sabemos que los
regalos pueden no corresponder a ningun
amor, e incluso enmascarar una ausencia de
amor. El regalo puede traducir el “querer”
pero también puede no traducir nada de
nada, o simplemente las ganas de mostrar
que he hecho sacrificios terribles para rega-
lar un collar, un diamante, qué sé yo.

El gesto del amor es necesariamente la ca-
ricia que no es enseguida la caricia sensual
sino la caricia que muestra que me dirijo al
ser del otro, a su presencia. La caricia es un
tocar que expresa una afeccién particular.
Evitamos tocar a las personas desconoci-
das, en el metro nos tocamos lo minimo po-
sible, a veces estamos obligados a tocarnos
pero es por la compresion. Y por otra parte,
si tocamos a alguien puede ser interpretado
como un acto de seduccién, por mimica de
acercamiento amoroso.

La caricia nos ensena que lo que cuenta en
el amor es la presencia del otro, el tocar del



otro y en cierta manera nada mas.

;Qué quiere decir esta pura presencia y
nada mas? Significa que la Unica cosa que
cuenta es que el ser del otro esté en mi, in-
separable de mi.

En el amor, el otro no se transforma en mi,
no se identifica conmigo, pero los dos son
inseparables, no pueden vivir el uno sin el
otro, sin ser uno siendo justamente dos.

Esto no ocurre sin riesgo, no sin grandes
riesgos. Podemos equivocarnos y confundir
la imagen del otro tal y como la vemos, con
la realidad del otro que es necesariamente
diferente. Todo ejercicio del amor consiste
en hacer idas y vueltas entre el otro real y
la imagen tan fuerte que tengo de él.

(...) El amor abre un gran riesgo pero ese
riesgo estd a la altura del valor increible que
le damos a un otro. Damos ese valor increi-
ble porque lo necesitamos, porque recibimos
algo. El amor nos dice que jamds estamos
realmente bien cuando estamos solos, no
estamos hechos para estar solos, como no
estamos hechos para estar en grandes gru-
pos. Eso no quiere decir que con el otro es-
tamos simplemente “bien”: pero con ¢él o ella
sabemos que “pasan cosas”. Estamos hechos
para estar en relaciéon con otro o con otra
con quien “pasan cosas’- algo nunca defini-
ble, sino una verdadera relacién en el sen-
tido fuerte de la palabra. No estoy diciendo
que todos estemos hechos para pasar toda
nuestra vida con una sola y misma persona.
Es cierto que esto es lo que afirma el amor,
“amor para siempre”, nos juramos amarnos
para siempre y luego a veces todo se termina
tres dias después: pero esto forma parte del
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riesgo de este compromiso absoluto.

Pasemos a las dos ultimas etapas del dicho,
“con locura, para nada”.

Con locura, ya estoy dentro. Hay una espe-
cie de locura en el riesgo, en el involucrar-
nos, en el hecho de querer, de dar al otro
y de recibir del otro un valor mas alld de
todo valor. Salimos de todo lo que es razo-
nable en las relaciones entre las personas,
nos comprometemos mds que en cualquier
otra circunstancia. Nos abrimos, avan-
zamos, Nos exponemos a mucho, es muy
dificil saber en qué momento el otro pide
demasiado. ;Tengo razéon en pensar que €l
o ella me pide demasiado o soy yo que no
sé ir lo suficientemente lejos? Esto es ex-
tremadamente delicado, peligroso vy dificil.
Esta relacién tan fuerte y Uinica entre dos
personas es muy dificil, cada uno corre un
riesgo muy elevado porque cada uno debe
deshacerse de su contentamiento de si
mismo, de su cerrazon sobre si mismo, de
lo que llamamos narcisismo.

Mi tranquilidad se ve amenazada, el amor
no me deja tranquilo. Pero cuando la in-
tranquilidad entusiasta se vuelca hacia la
intranquilidad angustiosa, ya no va mds.

Al limite del amor se encuentra la posibi-
lidad de destruirse el uno al otro. El suefio
de los amantes en todas las grandes leyen-
das es el de morir juntos como Romeo y
Julieta. Frecuentemente las viejas parejas
que han vivido toda su vida juntos pueden
sentir el deseo de morir juntos. Es muy
duro para esas viejas parejas pensar que
uno sobrevivird al otro y continuard solo
en la vida. La idea de morir juntos quiere
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decir que la muerte seria quizas el solo me-
dio de estar completamente juntos, mien
tras que, por el contrario, no existe nada
mds vivo que el amor.

Pero hay también una especie de locura
cuando el amor pide demasiado. El amor
que entusiasma y exalta, puede terminar
por pedir demasiado al otro y a uno mismo,
es una locura pero una locura que ofrece su
verdadera medida, una medida no mesura-
ble. El amor pide al otro al mismo tiempo
una libertad total y una pertenencia total.
En este sentido, la demanda del amor es
contradictoria. Hay que hacerle frente...

En el juego de la margarita siempre espera-
mos caer en “con locura”. Apasionadamen-
te no estd nada mal. Pero justo después de
“con locura”, caemos sobre el “para nada’,
porque todo puede detenerse, romperse sin
razon, tal como ha llegado. Esto no quiere
decir que a la primera contrariedad, hay
que darse por vencido; si nos damos por
vencidos es porque no era amor. Pero si
la contrariedad es mds grande y duradera,
puede que sea necesario y justo detenerse.

El “para nada” de la cancién quiere decir
que el amor, incluso el amor mas verdade-
ro, siempre puede perderse. Jamas esta ga-
rantizado; si un amor estuviera garantiza-
do entonces no seria amor.

Hacemos promesas, “te lo prometo, te lo
juro” - siempre se jura en el amor. Pero sa-
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bemos, como lo decia un gran filésofo fa-
llecido hace algunos afios, Jacques Derrida,
que las promesas no existirian sin la posibi-
lidad de no ser mantenidas.

La promesa deja la posibilidad de no ser
mantenida. No es un contrato, no existe un
contrato de amor sino un juramento. Por
el juramento me comprometo, es decir que
quiero mantenerlo vy, sin embargo, cabe la
posibilidad de que no lo mantenga, y eso
no seria necesariamente una falta. Esta es
otra cuestion - la cuestion de “quién tiene
la culpa” si aquello se rompe. Quizds nun-
ca hay, o rara vez hay, una simple culpa,
la culpa de uno o de otro. Sino tan sélo la
fragilidad esencial, la temible fragilidad y
dificultad del amor.

Sin embargo, la gran palabra del amor es
la fidelidad. Pero otra vez, esto no quiere
decir que si el amor se detiene o si uno en-
gana al otro, es la culpa de alguien. Pero
nada impide que la palabra del amor sea
la de fidelidad, que viene de la misma fa-
milia que la confianza. (...) El prometido, la
prometida quiere decir aquel o aquella que
promete, que da su confianza, la fidelidad
que requiere de la fe. En otra época, para
decir “comprometerse en el amor”, decia-
mos “dar su fe a alguien”. No se trata de un
compromiso de hacer esto o aquello, sino
ante todo de ser con el otro, para el otro, en
una relacion unica con lo que el otro es y
con el hecho de que el otro seaz.

2 Agrego aqui algo que mientras hablaba he dejado de lado porque el tiempo habia transcurrido y habia
que detenerse. Seglin mis notas, hubiera continuado diciendo que esta fidelidad al compromiso no es
solo una cuestion de sentimiendo ni de deseo. Los sentimientos y deseos siempre tienen su propia vida,
pueden iry venir, desaparecer o reaparecer, conducirse hacia otras personas diferentes de aquella con la
que estamos comprometidos. Esto puede llevar a la ruptura, que puede ser la solucién menos mala. Pero
esto puede también conducir por el contrario a saber mejor lo que hemos comprometido, a reconocer
mejor al otro en su unicidad, en su singularidad, y cémo mi compromiso forma parte de esta singularidad.
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Preguntas y Respuestas?®

[Nifia] Lei en alguin lado que amar era esen-
cialmente querer ser amado y queria saber
si era verdad.

Es verdad y no lo es. Todo es tan dificil en
ese terreno. Amar, por supuesto, es querer
ser amado, es una demanda, si yo le digo a
alguien “te amo”, le estoy pidiendo que me
ame. Deseo que el amor del otro me elija, me
reconozca como Unico. Puedo vivir mi decla-
racion de amor de modo tal que esta deman-
da v esta espera tomen la delantera. Pero a
pesar de todo, cuando digo “te amo”, tam-
bién pido lo que doy. No hay que decir que
cuando amo lo doy todo sin esperar nada a
cambio. No. Hay que decir que, en el amor,
el don y la demanda son indiscernibles.”

[Nifia] Usted hablé en un momento del amor
a uno mismo, y a veces se dice que prime-
ro hay que amarse uno mismo para amar al
otro.

Yo nodiria que hay que comenzar por amar-
se uno mismo, pero definitivamente no hay
que detestarse a si mismo.

Hay que aclarar lo que quiere decir amarse
a si mismo. Muchas discusiones filoséficas
y espirituales giraron entorno al amor de
si. Una forma del amor de si mismo es un
repliegue sobre si, como preferencia dada
a si mismo respecto de los otros, lo que se
llama egoismo, y que no puede realmente
llamarse “amor”.

Existe otra forma del amor de s{ mismo en
la cual nos relacionamos con nosotros mis-

mos como con un otro. En el amor somos
dos, entonces también es necesario ser dos
en el amor de si mismo. Hay que amar en si
mismo la posibilidad de amar a otro. Ahi no
me prefiero a mi mismo, tampoco es un re-
pliegue sobre uno mismo, no tengo una rela-
cion negativa conmigo mismo, de odio o de
olvido, sino que tengo confianza en mi como
alguien capaz de amar a un otro.

[Nifia] ;Se puede hablar de amor cuando no
es reciproco?

Paradédjicamente si. Yo puedo amar real-
mente a alguien que no corresponde a mi
amor, es posible que ame verdaderamente a
esa persona, que haya adivinado o tocado en
ella, algo que ella misma ignora, a lo que no
quiere o no puede dar acceso. Mi amor no
es falso, porque se dirige realmente al otro.
La respuesta del otro no es la respuesta arti-
culada, dicha, sino que se encuentra en esta
verdad que yo sé respecto de la otra persona.
Esto es dificil y largo para detallar. Podria-
mos decir que cuando declaramos un amor
y el otro no se lo espera, esta declaracion de
amor revela al otro la posibilidad que tiene
de ser amado o amada y de amar. El amor no
es algo que tengo en mi como una disposi-
cion, conocida, preparada. No, el amor debe
serme revelado. Yo declaro mi amor porque
el otro me ha revelado mi amor, incluso si
no me dijo nada en absoluto, algo vino si-
lenciosamente a tocarme y a escondidas
del otro. En ese momento, le digo “te amo”
y toco en ella o él aquello mismo de donde
ha venido mi amor. El otro puede no saber y
no responder. Porque sélo puede responder

3 Me parecid interesante indicar si la pregunta fue formulada por una nifia o por un nifio. Cuando el in-
tercambio se establece con la misma persona, no estd sefialado.



“yo también” si ya estaba listo para decir “te
amo”; como puedo hacerle descubrir que, en
el fondo, era lo que él o ella esperaba.

[Nifia] ¢;Por qué hay que decir “te amo” para
que el otro lo sepa?

Es una muy buena pregunta, a veces lo de-
cimos sin decirlo, lo demostramos, lo mani-
festamos. “Te amo”, en cierto sentido, tiene
la ventaja y la desventaja de decirlo, de ar-
ticularlo en palabras, pero en una palabra
que justamente dice mucho mas de lo que es
capaz de explicar. Si alguien te dice “te amo”
vy tu le pides que te explique lo que quiere
decir, te dird “mira, no lo sé, te encuentro
muy bella, muy buena, me gustaria besarte”.
Si le respondes “claro, ;pero qué mas?”, el
otro no logrard explicarlo. Por el contrario,
el comportamiento de aquel que estd ena-
morado puede decir mucho, lo remarque-
mos o no. Es una manera de estar atento a
la persona, de cuidarla, de tener atenciones,
para no hablar de regalos. Se dice con fre-
cuencia que existe una mirada enamorada,
de la cual a veces nos burlamos. Hablamos
de ojos enamorados, antes deciamos “des
yveux de merlan frit” (ojos de merlan frito).
Cuando se ama, se es un poco ingenuo, uno
se deja sorprender, no prestamos atenciéon
a las personas que estdn alrededor, estamos
extaticos, de cierta manera no vemos nada
mas. Pero mas alld de los “ojos de merldn
frito”, la mirada de una persona enamorada
puede decir mucho.

Luego, decimos “te amo” porque estamos
cansados de que el otro no entienda nada.
Puede ser que el otro haya entendido bien
pero que ella o él espere que sea dicho. Si no
estd dicho, en cierto modo, no estd, o quizds
el amor estd aqui como sentimiento amoro-
SO pero no como compromiso. Si no hemos
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dicho “te amo”, no hemos dicho nada. Si le
dices al otro que es muy atento, muy bue-
no, “pero entonces estds enamorado”, él res-
ponde “no, para nada...”, porque no se quiere
comprometer. “Te amo” ya es un juramento,
una palabra formidable de la que tenemos
miedo. Cuando decimos “te amo”, queramos
0 no, estamos jurando algo.

[Nifio] ;Por qué a veces el amor nos hace du-
dar de la fidelidad del otro?

Tu pregunta es sobre los celos. El amor nos
hace dudar de la fidelidad del otro porque la
fidelidad es la fe jurada y no descansa en eso.
Estamos necesariamente, al menos al prin-
cipio, en la inquietud, nos preguntamos si el
otro responde realmente a nuestra especta-
tiva, si se involucra de la misma manera que
nosotros. Jamads tenemos prueba o garantia
de ello. Esta inquietud constitutiva es nor-
mal, constitutiva del amor. El amor es fra-
gil v temeroso por naturaleza. Los celos son
también un sentimento devorador, terrible,
gue puede desarrollarse de manera muy pe-
ligrosa porque alguien celoso puede romper
una relaciéon a causa de unos celos infunda-
dos. ;Por qué es asi? Porque en el amor que-
remos que el otro sea completamente nues-
tro, este sentimiento es exclusivo. El pasaje
entre el ser y el tener es continuo, no pode-
mos separarlos, yo quiero ser con el otro y
quiero también poseerlo. La posesion forma
parte del amor, nos poseemos mutuamente.
Por poca cosa que genere en mi ese deseo de
posesion, luego yo quiero poseerlo todo, no
quiero ni si quiera que el otro salga cinco mi-
nutos. Algunos celosos pueden estar locos.
Si el otro sale a comprar pan, le preguntan:
‘;donde estabas, con quién te encontraste?”.
Existe un estado enfermizo de los celos. Mds
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tarde, podras leer un autor como Proust que
conoce mucho sobre los celos enfermizos.
Esta enfermedad es el desarrollo de algo
natural en el amor. Sin ir hasta las grandes
enfermedades de los celos, éstos nos amena-
zan a todos, sobre todo cuando somos jove-
nes, porque somos mds inseguros, tenemos
miedo de que el ser amado se deje seducir
por otros. No podemos estar seguros de ser
la mds o el mas seductor(a), - y sin embargo
el amor estd mas alla de la seducccidn, del
‘gustar”, he tratado de decirlo.

[Nifa] ¢Usted piensa que el amor puede ser
eterno?

Primero, por deformacién profesional, por-
que soy fildsofo, le pediria hacer un uso co-
rrecto de la palabra eterno. Eterno no quiere
decir sempiterno. La eternidad no es lo que
los escoldsticos del Medioevo llamaban la
sempiternidad. La sempiternidad es lo que
dura para siempre. Eterno quiere decir que
estd fuera del tiempo. Conocen la cancion
gue cantaba Dalida, La historia de un amor
eterno y banal. Pero el lenguaje corriente ha-
bla siempre de amor eterno, entonces deten-
go aqui mi pequerio seflalamiento pedante.

Por supuesto que un amor puede ser eter-
no. Nuestra idea y nuestra imagen del amor
lo representan como algo eterno. Un amor
puede ser eterno, fuera del tiempo, ha co-
menzado y ya no tiene nada que ver con la
duracion.

El juramento de amor contiene la idea de
que el amor dura para siempre y eso no pue-
de ser de otra manera, no podemos decir “te
amo por tres meses”. Lo que llamamos amo-
res de verano y que llenan las revistas. Las

porquerias del tipo “Para ti” hablan de los
amores de verano y les dan consejos. Alll
encontramos toda una moral, una ética, una
estética, segun la cual esto es normal, nos
vamos de vacaciones, salimos con un chico
o una chica, ni si quiera por tres meses, sino
por dos semanas, una semana. Sin ningun
compromiso. Esono es amor, sino seduccion,
“te amo un poco, mucho”..., aun si lo colorea-
mos con pasion. Para que un amor dure para
siempre, hace falta mucha gracia dada por
las circunstancias, mucha fuerza, es preciso
que algo (;pero qué?) permita relanzar, con-
tinuar, porque un amor puede sobrevivir a
crisis, a infidelidades.

El afio pasado murié un filésofo, socidlogo,
André Gorz, puede ser que algunos adultos
aqui hayan escuchado hablar del libro que
publicdé un tiempo antes de morir. Murié
con su mujer, se suicidaron juntos, habian
decidido que se matarian cuando estuvieran
muy enfermos, muy viejos, y lo hicieron.
Su libro es una carta a su mujer, cuenta su
vida juntos, se ve muy bien que este amor de
toda una vida era muy fuerte, ya que escribe
hacia el final de su vida, cuando eran muy
viejos, que ¢l la ama aun fisicamente, que
ama su cuerpo, que ama acariciarla. Su com-
promiso politico comun, por el cual se cono-
cieron, jugd un rol muy importante, ademas
del amor del uno por el otro compartian una
causa, un ideal, una lucha.

[Nifio] ;Y qué hay de los amores imaginarios?

;Te refieres a cuando imaginas que amas
a alguien?

Si.

;Pero una persona que existe o no?
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Puede existir en la imaginaciéon o en lo real.

Un momento, esos son dos casos muy dife-
rentes, tu imaginas, por ejemplo, que estds
enamorado de Lara Croft [el nifio hace una
muecal - no, ella no te gusta. ;De Cenicienta?

No, jno hablo de personajes!

;Te imaginas enamorado de alguien que co-
noces?

Si, eso.

Esto retne el caso de la pregunta “;pode-
mos amar sin ser correspondidos?”’. Te gusta
imaginar que amas a tal o cual persona pero
no quieres decirle, no puedes decirle o bien
yva sabes de antemano que no tendrds una
respuesta positiva. En tu imaginacion, ;te
imaginas diciendo “te amo” o no?

No.

De acuerdo, me aventuro a inmiscuirme en
tu cabeza, o en tu cuerpo, pero podriamos
decir que haces del otro una imagen y que te
gusta imaginar su presencia pero no es cues-
tion de ir y decirle. Esto es muy interesante
y tiene que ver con lo que hemos dicho hace
un rato. En el amor operamos una division
del otro. En la medida en que somos llevados
hacia la persona amada por toda suerte de
cualidades y de particularidades, hacemos
de ella una imagen que llevamos en noso-
tros. Esta imagen, incluso si toma rasgos que
pertenecen a la persona, se despega necesa-
riamente de la persona real, y puede haber
un desfasaje, un conflicto, porque la perso-

nareal va a revelarse no siendo inicamente

la imagen que de ella tengo en mi, o porque
la he idealizado demasiado. Al mismo tiem-
po, amamos a una persona real, esto es muy
delicado.

Una solucion para evitar los conflictos es
contentarse con la imagen, pero creo que en
algin momento te das cuenta de que sélo se
trata de una imagen. De todos modos, hay
que decir que incluso cuando amamos a al-
guien real, amamos también una imagen,
y es preciso que las cosas vayan en ambos
sentidos, que la persona real vaya hacia la
imagen y que la imagen vuelva a la persona
real. jBuena continuaciéon a tu imaginacion!

[Nifia] ;Queremos necesariamente amar?

No. Eso no es tanto una cuestién de volun-
tad. Pienso que es muy dificil y muy raro que
haya alguien que no sea llevado por el deseo
de amar. Si alguien no lo es ni una vez en la
vida, eso se revela una dificultad, un limite.
Pero, lo he dicho y he insistido, el amor en
primer lugar nos viene, nos es enviado des-
de afuera. Toda la tradicion ha representado
el amor como una fuerza, un dios que lanza
flechas. En la medida en que esto es asi, es
raro que el amor no llegue pero eso no sig-
nifica que nosotros lo querramos. Si no ex-
perimentamos ninguna voluntad, ningunas
ganas conscientes de amar, esta muy bien,
solo hay que esperar v en general llega.

[Nifia] ;Como podemos saber si es la persona
adecuada, la que amamos verdaderamente?

Justamente, jno podemos! Aunque siempre
tenemos un cierto numero de elementos
para juzgarlo: todas las propiedades de una
persona, desde su aspecto hasta su cardc-



ter. Luego, el hecho de que no conocemos a
cualguier persona, sino que estamos en un
campo de encuentros posibles que depende
de cémo vivimos, de la apertura que los pa-
dres dan a los nifios, que puede ser amplia
o reducida a un cierto medio. Entonces, no
estamos desprovistos de razones para elegir,
al contrario, hay muchos datos y mucho de
lo cual no somos conscientes - pero, aquello
que nos empuja a desear o nos atrae, lo que
nos hace desear se nos escapa. ;Por qué a al-
guien le atraen mas las rubias, las bajitas, las
menuditas? La pregunta es infinitamente
sutil y, de hecho, irresoluble. Sabemos todos
que algo en ciertos rostros, en ciertos ras-
gos encuentra en nosotros un eco. Esto es
inanalizable hasta el final. Todo esto cons-
tituye condiciones que no permiten decir si
esta persona es la adecuada, porque hay mu-
chos que son morochos, tienen este tipo de
inteligencia, de bondad, de encanto. Pero es
porque existe ese riesgo y esa suerte que es
bello: nos inclinamos hacia lo desconocido,
hacia el misterio.

Por otra parte, no existe la persona adecua-
da en un lugar, porque eso seria desesperan-
te. Si existiera una decena de “adecuados”
posibles que hubiera que encontrar, y luego
elegir uno, el amor se convertiria en un jue-
go de sociedad.

Hay otra cosa: al mediar el hecho de que esto
responde a alguna de mis disposiciones, de
mis espectativas, de mis deseos, a partir del
momento en que declaro un amor a alguien
y esta persona también tiene un conjunto
de datos que le hacen responder, la declara-
cién misma del amor, el hecho de amar va a
transformar esta persona, va a ponerla en
relacion con el amor mismo y va a cambiar-
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la. El amor cambia enormemente a la perso-
na amada, tanto como a la persona gque ama.

Sabemos que el amor cambia, decimos que
él o ella debe estar enamorada cuando le
encontramos un comportamiento extrano,
particular. Este cambio es una de las mul-
tiples facetas de lo que nos hace reir en el
amor - nos reimos: “jestd enamorado!”- por-
que estamos todo el tiempo inclindndonos
hacia este nudo tan misterioso y potente.
Detras de esto se esconde algo importante:
el amor cambia a una persona. Un filésofo
escosés del siglo XVIII, Hume, ha escrito
algo magnifico: la belleza de una persona
es el efecto en esta persona del sentimiento
que tiene de ser deseada. Esta idea es mag-
nifica, es el antidoto a la belleza de las re-
vistas. Se da vuelta la tonteria, o la media
tonteria, segun la cual el sapito encuentra
su sapita o bien que el amor es ciego. Esto no
es para nada asi: el amor vuelve bella a una
persona. No hay que pensar en los modelos
de las revistas, la belleza de una persona es
lo que hace que ella esté dispuesta a entrar
en una relacion, a presentarse a si misma.
Una persona es inasimilable a cualquier mo-
delo cdnon o imagen que sea. Es por eso que
la imagen del amor imaginario no debe ale-
jarse demasiado de la persona real.

[Nifia] Cuando alguien estd enamorado de
varias personas, ;se puede decir que esta
realmente enamorado?

Esta pregunta es muy delicada, yo diria que
no, creo que no. Enamorado de varias per-
sonas en una simultaneidad perfecta, no lo
creo. Pero es posible que en una relacion de
amor bien particular, otra persona pueda
tener lugar con toda otra calidad, toda otra
tonalidad. Esto recorta la pregunta a ;es la
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persona adecuada? Esta pregunta se hace
con frecuencia y es dolorosa, dificil de re-
solver porque es verdad que la elecciéon sin-
gular de una persona puede producirse para
varias. Para aquel que estd enamorado de
varias personas, puede no existir conflicto
si es capaz de apreciar esta gran diferencia
de tonalidad. Es como si yo dijera, me gusta
mucho escuchar Miles Davis pero también
Stockhousen y Mozart, sin que esto genere
conflicto. Pero no existe conflicto porque
Miles Davis, Stockhousen y Mozart no tie-
nen ninguna relacién entre ellos, no son
personas sino obras. Cuando son personas,
cada una me demanda estar enteramente
con ella. La pregunta es: ;puedo estar ente-
ramente varias veces? Les dejo reflexionar.

[Nifa] ¢Por qué algunos adultos dicen que
los nifios no pueden amar?

Yo pienso que los ninos aman y estdan nece-
sariamente en el amor. Cuando un nifio vie-
ne al mundo debe ser considerado en si mis-
mo, como ese ser Unico e irremplazable que
es. Eso es amar a un nino, y los padres estdan
ahi para eso. Un nino tiene una necesidad
absoluta de ser amado, de ser considerado
en su unicidad para vivir. No solamente los
psicélogos v los psicoanalistas lo saben, sino
también los médicos. Un nino que esté so-
lamente bien cuidado pero al que no se le
ofrezca ningun signo de afecto, al que no se
lo acaricie, al que no se lo quiera, corre el
riesgo de tener desérdenes psiquicos muy
graves, seguramente se volverd muy enfer-
mo. Un niflo necesita amor, que el amor de
los padres sea mds o menos logrado es otro
problema. Los ninos deben saber que es muy
dificil para los padres amar bien a sus hijos.
Es muy complicado dirigirse a la persona
unica que es este nino porque también de-
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bemos hacerlo entrar en determinados mar-
cos, v los padres proyectan imdgenes sobre
sus hijos, ellos querrian que se conviertan
en esto o aquello y, frecuentemente, los ni-
fios hacen lo contrario. Lo que es totalmente
normal, los niflos deben afirmarse.

Un nino sabe entonces lo que es el amor
porque en retorno del amor que lo consi-
dera por aquello que él es, por su unicidad,
necesita dirigirse a una madre, a un padre,
a personas que ocupan un lugar Uinico para
él. Se encuentra ya en la relacién de amor,
pero el pequenio no puede aun comprome-
terse en el amor.

Se dice que la edad de siete anios es la edad de
la razon, y que da mucho miedo a los nifios
porque creen que deben entonces volverse
razonables. Pero esta edad designa también
otra cosa, el nifio ya no tiene necesidad de
estar solamente sostenido por la relacion
con esos adultos que se dirigen a su ser Uni-
co, sino que deviene un poco auténomo. Se
podria decir, entonces, que la edad de la ra-
zon es la edad del amor.

Las preguntas que algunos hicieron mues-
tran que a esa edad, los ninos pueden co-
menzar a sentir amor. Al mismo tiempo,
es una etapa, existen otras para llegar a
la edad donde razonablemente podemos
comprometernos realmente. Pero hay que
saber que como lo ha dicho Freud, el fun-
dador del psicoanalisis: en toda la vida los
hombres no dejan de nacer. Puedo decir-
les, yo también, que tengo sesenta vy siete
anos, que seguimos siendo nifios por mu-
cho tiempo y que encontramos siempre
nuevas etapas a partir de las cuales pode-
mos decir que ahora deberiamos realmen-
te ser capaces de comprometernos.
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